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ر عور ارس 
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ا انه نعالی 
آمين 


خطبة الرسالة 


يسم الله الرحمن الرحيم 


المد لله رب العالين والصلاة والسلام على اشرف الانيياء والمرسلين وعلى آله 
SS‏ 

الله مم ولوالديہم ومشايخهم واحبائہم آمین هذه تقريرات شريفة على كفاية العوام 
ني عل اكلام لمال اللامة لشي جمد التضاي متنا اله ماويه بعتا اقاصرين 
امثالى تبصرة ولعلها تكون لمنتهين من الافاضل تذكرة وسميتها "تسيل المرام على 
كفاية العوام" وسن ف ذلك الا جرد النقل من كتب العلماء الاعلام ومن 
تقریرات المشاي الکرام نما کان فیا من صواب فنسوب الى هؤلاء وما کان من 
عيب او خطإ فن ذهنى الكليل والمرجو من اطلع علا بعين الانصاف ان يصلح ما 
هو متعين اللعطإ الى ما هو الق والصواب بعد التحقيق والثبات ويعذرنى فى ذلك 
ادف فاع افر اليف وا اسأل وبنبيه الكريم اتوسل ان يتفع بها النفع 
العمم کا نفع بأصلها آمين 


قوله 


عك | تسهيل المرام على كغاية العوام ججح 


المد لله المنفرد بالايجاد 


قوله : (يسم الله الرحن الرحي) أتى بالبسملة اقتداء بالكاب العزيز وامتثالا بحديث البسملة 


: (احمد ل( واحمد لغة الثناء على اجميل الاختياري عل جهة التعظيم سواء تعلق 
بالفضائل أي الصفات التي لا يتوقف تحققها على تعدي رها للغير ام بالفواضل أي 
الصفات التي يتوقف تحققها علي تعدي را له فالاو کالعل والثانية ک کرم وعرفا 
فعل O‏ 
المد نمسة حامد ت وود به وود عليه وصيغة فإاذا مدت زیدا لکونه 
اماف بولك زيد عام فانت حامد وزید مود وال كرام څمود عليه وثبوت العم 4 
ود به وقولك زيد عام هو الصيغة واقسام المد أربعة حمد قديم لقديم هو حد الله 
نفسه بنفسه ارلا ومد قدے لحادث وهر حمد الله بعض عباده وهذان اخ مدان 
قد مان ومد حادث لقدے وهو حمد العباد u‏ تعالی ومد حادث لحادث وهو حد 
العباد بعضبم لبعضيم وهذان اخمدان حادثان 


: (المنفرد بالإيجاد) اي الذي اختص بإ اد الأشياء خیرها وشرها وان کان لا جوز 


نسبة الشر اليه تعالى إلا في مقام التعلم والإيجاد هو ابراز الممكن من العدم الي 
الوجود فإن قلت لم اقتصر على الایجاد مع انه کا انفرد سبحانه وتعالی به انفرد 
بالاعدام. قلت اقتصر عليه لكونه هو المتفق عليه عند أهل السنة »اما الإعدام فقد 
SS‏ 
طالعة کلامه إلى مقصوده وانظر هل ورد إطلاق ورد إطلاق ا ن تعالی 
لا ما على وروده فظاهر وأما على عدم وروده وهو الظاهر فكيف يطلقه عليه تعالى 
ف أن أسماءه توقيفية أي توقف جواز إطلاقها عليه تعالی على ورودها ي خاب 9 
سنة صصيحة أو حسنة أو إجماع إلا ان يقال جري الشيخ في ذلك على طريقة ابي بک 
الباقلاني من تجویز إطلاق ما لم برد فيه إذن ولا منع وکان تعالى متصفا بمعناه ولم 
یکن موهما ما پستحیل في حقه تعالی 


ڪ 
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والصلاة والسلام عل سیدنا 


قوله : 


قوله : (والصلاة) أت الصلاة تبر قوله : (من صلى على في الاب لم تزل الملاتكة تستخف 


له ما دام امي في ذلك الكاب) واختلف هل لفظ الصلاة من قبيل المشترك 
المعنوى او اللفظي والحی الأول ك استصو به ان هشام ي مغنیه وفسرها بالعطف 
بفتح العين وتختلف حقيقته باختلاف المصلى فإن كان المولى سبحانه وتعالى فعناه 
الرحمة لكن ان تعلقت بالنبي صل الله عله وسل وڏا باي الأنبياء والملاتكة قلنا 
زيادة الرحمة وان کان al‏ فعناه الإإستغفار وان کان غیرهم فمعناه الدعاء 
ومقتضي تفسير المهور الثاني حيث قالوا الصلاة من الله الرحمة ومن Sil‏ 
السار ومن غيرهم الدعاء والفرق بین المشترك اللفظي والمعنوي اَن اول هو ما 
تعدد وصعه ومعناه کعین فاا وضعت للباصرة 2 وكارة بوضح ولاذهب بوضع 
والثاني هو ما اد وضعه ومعناه واشت رکت آفراده ف هذا المعنى شك فإنه وصح 
مرة واحدة لمعناه وهو الميوان المفترس واستدل ابن هشام على ما قال بأن الأصل 
دم تعد د الوضع والصحيح أنه صلى الله عليه وسار كبقية الأتياء تفع بصلاتنا عليه 
ولکن لا بنبغي للمصلي ان يقصد ذلك لا فيه من إساءة الدب بل يقصد أنه مفتقر 
له صلی الله عليه وسل وانه یتوسل به الى ربه في نيل مطلوبه لأنه الواسطة العظم 
في إيصال التفع الينا بقي أن أبا إحاق الشاطي صرح بأن الصلاة على النبي صلى الله 
Ep Ns‏ 
بقطعھا وکا قله ب بعض الحققين وأقره ١لک‏ راب را وء مون ال 
ا ا و ا 
الله عليه و 


: (والسلام) وقرن ينه وبين الصلاة جریا على القول بكراهة افراد اد ھا ّ الآخر 


وقال ان الجوزي إن المع بين الصلاة والسلام وهو الأولى ولو اقتصر على أحدها 


: ل بدا وني إتيانه بعلى إشارة إلى شدة القكن واطلاق السيد عليه صلى الله عليه 


مواق لحدیث قوله : (انا سید ولد ادم E,‏ ولا نفر) واختلف هل الأولى 
در في الحديث الذي لم يذكر فيه کديث قولوا الهم صل على محمد مراعاة الأدب 
او عدم دکره فيه مراعاة للوارد. والرااج مما الأول لآن فيه امتغال الس وزيادة 
وحدیث قوله : (لا سو دوني ف صلا( ) باطل والضمير في سيدنا جميع اعلق إذ لا 
شك في سيادته صلى الله عليه وسار على ابيع حتى الأنبياء والمرسلين والملائكة 
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مد أفضل العباد وعلى آله وأصحابه اولي الهجة والرشاد 


قوله : 


ان a‏ إلى تقدیر حلاف اللصب ج الع 
الرفع لاچل ا یکون الاسم مرقوعا کا أن الملسمى مر فوع الرتبة قال الشيخ الملوي 
وقد استنبط بعض العلماء من هذا الاسم الشريف عدة الرسل وهي ثلامائة وأربعة 
عشر رسولا فقال فيه ثلاث میمات واذا بسطت کلا منہا قلت )مي( وعد تا 
حساب امل سرن تق ا مان وسبعون وفيه حاء ك 
وعد تا با ذکر آسعة وفيه دال واذا بسطتا قلت (دال) وعدا بذلك نمسة وثلاثون 
E‏ وا عشر اھ و هذا شار بعضبم بقوله 

إن ث E E a‏ مد سید الکونین من فضلا 

خذ لفظ م لاا نم حا وکذا دال تجد عددا للہرسلین علا 


: (أفضل العباد) أي بتفضيل من الله تعالى لا بسبب المزايا اذ المزية لا تقتضي 


e 
جميع العلق. قلت اقتصر على ذلك لانه یازم من تفضیله علم ت تفضيله على غيرهم‎ 
ل نهم أفضل منه‎ 


: ه‌ آ4( والمراد, باله أمة الاجابة أي كل مؤمن ولو عاصيا 
: (واصڪابه) ودک الأصحاب بعد الآل نې اطناب من دک الحاص بعد العام تیا عل 


شرفم و الال عل الأعحاب لان الصلاة على الال باص وعلى الأصحاب 


: (أولي المجة) أي ذوي ا 
٤‏ (والرشاد) أي الاهتداء 
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رل ا العبة الفقير إلى رة : ا مد بن ااي الفضالي الشافمي قد 
ا 


قوله : (العبد) إغا أتى بهذا الوصف لأنه أحب الأوصاف إلى الله تعالى وأرفعها عنده لا 
فيه من الإشارة إلى جال الله تعالى واحتیاج غيره إليه وجه ذلك أنه دال على 
الحضوع والتذال امول تبارك وتعالى ولذا وصف رسول الله صلی الله عليه وسلم به 
في المقامات العلية كقام لاسرال فن سات اى أ م الا 
ومقام إنزال القران قال تعالٰی رل عل عبده الخاب! [الكهف [١‏ ومقام الدعوة 
إليه قال تعالی ونه ١‏ قام عبد الله يدعوه) [الجن 4 إلى غير ذلك 

قوله : (الفقیر) أي اع جح أو كثيره فعلى الأول یکون, صفة مشبة وعلى الثاني 
صيغة مبالغة وهذا الوصف مقتبس من قوله تعالى إيا أيما التاس أتتم الفقراء إلى الله 
[فاطر ]٠١‏ 

قوله : (إلى رحمة ربه) أي إنعامه 

قوله : (المتعالي) أي المتنزه عن کل ما يستحيل عليه تعالى ویجوز حذف يائه على ما قرئ 
في المتواتر وصلا ووقفا وهو من اسمائه تعالی الحسنی 

قوله : (سألني) أي طلب مني من السؤال بعنى الطلب وهو من الأعلى للأدنى ام إن كان 
طلب فعل والا فښي وان کان من الاد للأعى فهو دعاء وان کان من المتساوین 
فھو القاس 

قوله : (بعض الإخوان) بكسر الممزة جمع أي الدين وفي أخي النسب جمعه على إخوة 

قوله : (رسالة) والرسالة ما اشقات على مسائل ليل من فن واحد والختصر ما اشمل علي 
مسائل قليلة من فن أو فنون والكاب ما اشمل على مسائل قليلة أو كثيرة من فن أو 
فنون فالرسالة أخصما والكاب أعها والختصر أعم من السالة وأخص من الكاب 
فهو أوسطها 

قوله : (العلامة السنوسي) هو أو عبد الله محمد ابن الولي الصا يوسف السنوسي المالكي 
المغربي التلمساني وهو من أظهر الله به الدين وتجر في العلوم كلها وبلغ من الورع 
والزهد الغابة القصوى وتا ليفه كثيرة مشہورة قل ل يوجد على وجه الارض تاليف 
يفيد معرفة الله بالبراهين القاطعة في اقرب زمان مثل عقانده لا سما عقیدته 
الصغرى فنا أحسن مؤلفاته وأجمعها توفي يوم الأحد بعد عصر الثامن عشر من 
جمادی الا سنة نمس وأسعين وفمانغمائة وعمره ثلاث وستون سنة وفاح رج 
المسك 


عي | تسهيل المرام على كغاية العوام 4د 


في تقرير البراهين غير أني أتيت بالدليل بجانب المدلول» وزدته توضيحا لعلبي بقصور هذا 
الطالب 


فاءت مد الله تعالی ر مفيدة» ولت تقرير ما فيما جيدة» وسميتها " كفاية العوام فيما 


يحب عليهم من عل الكلام والله تعالى أسأل أن ينفع بهاء وهو حسبي ونعم الول 


: (ی تقری) والمراد به هنا تبيين كيفية الدليل واقامته 
: (البراهين) حع برهان وهو ما رکب من E O‏ ولا فى ان المراد 


بالبرهان هنا مطلق الدلیل لا خصوص ما تقدم کا يع من استقصاء ء کلامه فلیتأمل 

(بالدليل إعم) المناسب لقوله في تقرير الباهين أن يول بالبرهان بجانب المبرهن عليه 
وقد يقال عبر بذلك إشارة إلى ما تقدم من أنه ليس المراد بالبرهان حقيقته بل المراد 
به مطلق الدلیل 


: (مجانب المدلول) أي بحيث يكون من غير فاصل يمار 1 
: (مفيدة) من الفائدة وهي في اللغة ما حصاته من عل أو مال أو غيرما كال جاه وني 


العرف المصلحة الترتبة عل الفعل من حيث هي رته ونتیجته وخرج مهذه اليلية 
الغاية والغية والغرض والعلہة الباعثة فإن الغاية م تلك المصلحة من حیث إنہا ف 

طرف الفعل والغرض هو هي من حيث أنبا مطلوبة لافاعل بالفعل والعلة الباعثة هي 
هM‏ من حیث ا باعثة الماع عل الإقدام عل الفعل فالاربغة متحده باللزات 
مختلفة بالاعتبار يكن الأولان ا الأخيرين مطلقا لاتفراد الأولين با هو في 


: (مجيدة) من ا ا ا با جد صد ا َج ي القاموس والمعنى تت 


بالتقرير عل وجه جيد 


: (وسميتها) الضمير عائد على الرسالة 


قوله : 


اع أنه يجب على كل مسار ومسلمة 


5 )اع( الخاطب به كل من يتأتى منه العلم من يطلع على هذه الرسالة وإن كان أصل 


الطاب أن کون معين والتحقيق أن العلل والمعرفة مترادفان وإن اختلفا استعمالا 
e‏ 
لاف العلي في ذلك اھ فإن قيل إذا کان العم والمعرفة مترادفين فر عبر با 

اعرف آجيب باه عبر بذاك اسيا بالكاب العزيز قال تعالى إفاعلم أنه لا إله إلا ا 
۹[ 


في الصغری حیث قال ا کل لأن ا e‏ 
الشرع ثم إن الأحكام قسمان أحدها أحكام فروع وهي ما يثاب على فعله ويعاقب 
عل ترکه وهي لا ثبت ثبت إلا ني حق من بلغته دعوة من أرسل إليه باتفاقهم وثانهما 
أحکام أصول وهي يتوقف ححة الايمان عليه وقد وقع بينم خلاف في 
في بوتا بأي رسول فقيل یکتفی فيه بذلك وقواه النووي وعلى هذا فكل من 
دعوة رسول من الرسل ولو ادم کلف بالإ یمان وان لم یکن مرسلا 
وتکبر عن اتبعه استحق ق التعذيب وأما من لم تبلغه بأن شذ في أطراف البلاد فهو 
معذور وقيل لا يكتفى فيه بذلك بل يعتبر كل رسول مع أمته وهذا هو الصحيح 
فأهل الفترة وهم من لم یکونوا في زمن رسول أو م پرسل الهم ناجون وان عبدوا 
الأوثان لعذرهم ویعطيېم الله تعالی منازل من جنات الاختصاص لا من جنات 
الأعال لأنه لا عمل لمم هذا تحقيق هذه المسألة فاحفظه قول : (تنبيه) إذا علمت 
أن أهل الفترة ة اجون على الراج علمت أن أبويه صلى الله عليه وسل تاجيان لكونہما 

من أهل الفترة بل هما من أهل الإسلام لإحيائما له تعظيما له فآمنا به بعد البعثة 
ما روي عن عروة عن عانشة أن رسول الله صلى الله عليه سال ربه أن بجی له 
أبویه فأحیاحما له فآمنا به ثم أماتیما قال السہيلي والله قادر على كل شيء له أن 
بخص نبیه بما شاء من فضله وینعم عليه با شاء من کرامته اھ 


: (على كل مسار إعم) أي مكلفين ومن مات قبل البلوغ فهو ناج وانما عبر بلفظ كل 


الدالة عل الاستغراق للاشارة الى ان المطلوب المعرفة ولو بالدليل اجى لا التفصيل 
لانه لستحیل عادة ان يقد ر عليه کل احد اھ الشرقاوی 
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أن يعرف نمسين عقيدة وكل عقيدة بجحب عليه أن يعرف ها دليلا اجماليا أو تفصيليا 

قال بعضهم يشترط أن يعرف الدليل التفصيلي لكن اجمهور على أنه يكفي الدليل 
الاجمالي لكل عقيدة من هذه انلمسين 


قوله : (أن يعرف) أن حرف مصدري فا بعدها في تأويل مصدر أي معرفة اه وانما قال ان 
يعرف ولم يقل ان جزم اشارة الى ان المطلوب فى عقاند الابمان المعرفة اه ام البراهين 
ان ما عدا المعرفة من التقليد في العقائد واحرى الظن والشك والوهم لا يكفي في اللحروج 
عن عهدة الطلب ویکون الشخص بذلك آنا اھ دق وحقيقتا الجزم المطابق للواقع عن دليل 
والمراد بالواقع ما علبه الله تعالى وا في اللوح المحفوظ فا جزم احتراز من الشك والظن والوهم 
فانہا کلھا لا تکفی فما طلب من المکلف ان یعتقده فی حق الله تعالی وفی حق رسله 
عليمم الصلاة والسلام والموافق لحق احتراز من الجزم الذى لا پوافق الحق فانه لا السمی 
معرفة بل هو جهل جزم النصارى بالتثايث وامجوسى بإهين اثعين وعن دليل احتراز من 
ا جزم الموافق لحق لا عن دليل فانه إسمى تقليدا ولا إسمى معرفة واحترز بقوله أن يعرف 
عن هيع ما تدم اه السنوسى والمتصف ڊشيء من الاربعة الاول فى شىء من العقاند 
الآتية كافر اتفاقا اه تحفة المريد وقد اختلف فيمن قلد فى عقائد التوحيد هل يكفيه تقليده 
اذا کان جازما به لا تردد معه دون عصیان او یعصی بترکه النظر اھ المهدهدی ومن حفظ 
العقاند بالتقليد كغالب العوا م فالا ج انه مؤمن عاص ان قدر على النظر وغير عاص ان ۾ 
ا تکلیف ما لا یطاق 
وقد رفعه الله تعالى بفضله عن هذه الامة ال لا يكلف اه شا الا وها اد 
ذريعة اليقين وهذا القول هو المعتمد واما الفروع فيكفى فيا التقليد بل بحب على من ليس 
اهلا للاجتہاد تقليد امجتهد فيا والفرق بين العقائد والفروع ان العقائد مطابقة لما في نفس 
الاس مخلاف الفروع فانه لا يشترط فيا المطابقة لا في نفس الام لان الذي افاده امجتېد 
المقلد بالفتح انما هو حكم ظني يحتمل ان يكون مطابقا لما في نفس الاس ويحتمل ان يكون 
غير مطابق فاولی من قلده فيه اھ دق والدليل المطلوب من كل مكلف هو الدليل الملى 
اه المد هدى وهو المعجوز عن تف سير ا لدليل بذک م قدمتین صغری وکبری علي الو جه 
المطلوب وعن دفع شه واما معرفة التفصيلي وهو المقدور على تركيب الدليل وفك شه 
فهي واجبة على سبيل فرض الكفاية فيجب في كل مسافة قصر عالم به اه فتح الجيد 


والدليل اتفصیل مشا ا ا ما الدلپل 9 وجوده أن يقال هذه الخلوقات 


فیقول له السائل الخلوقات دال عل وجود الله تعالی من جهة امکانہا أو من جهة وجودها 
بعد عدم فيجيبه وأما إذا لم يجبه بل قال له هذه الخلوقات فقط ولم يعرف من جهة إمكانما 
أو ودا بعد عدم فيقال له دليل إجالي وهو کاف عند اجمهور 
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الا وعن ق ا ورد ل من ا والتفصيلي و بیان وجه 
دلالته على الوجه المطلوب وعلى دف ما ورد عليه من الشبه والمراد بالشبه ما يشمل 
الاعتراضات 


: (أو تفصيليا) وأو مانعة خلو ا ال د اراج ها لا خصوص التفصيلي 


إذا عرف الإجمالي فقد أتى بالواجب والدليل التفصيلي مثاله إذا قيل ما الدليل علي 
وجوده تعال أن يقال هذه الخاوقات فيقول له السائل الخلوقات دالة على وجود الله 
تعالى من جهة إمكانما أو من جهة حدوثما فيجيبه 


: (قال بعضم يشترط إعج) ) والذي ي اوا أن الدليل التفصيلي لا بتوقف عليه 


الإيمان حتى عند من قال بوجوبه وعلي هذا فوجوبه من قبيل من وجوب الفروع 
معنى أن المكلف يعصي بترکه لا بمعنى أن إيانه متوقف عليه 


: (والدليل التفصيلي إل) غرضه بمذه العبارة توضيح كل من الدليل التفصيلي 


والإجمالي فبين الأول بقوله والدليل إعح والثاني i‏ إذا م يجبه إع 


E N ف‎ : 


قول له هذه الخارقات مکنة وکل ممکن لا بد له من موجد فهذه الخلوقات لا بد 
ما من موجد هذا إن اختار أن جهة الدلالة الإمكان وإن اختار أن جهتا الحدوث 
أي الوجود بعد عدم فيقول هذه الخلوقات E‏ وکل حادث لا بد له من غدث 
فهذه الخلوقات لا بد ها من حدث ولا بد أيضا من أن يكون فيه قدرة على دفع 
الشبه التي ترد على ذلك الدليل لما م من أن الدليل التفصيلي هو المقدور على بيان 
NT‏ 

(أما إذا لم يجبه إلح) آي لم يقدر على إجابته وكذا إذا لم يقدر على دفع ما ورد عليه 
من الشبه کا يؤخذ ما مس 
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3 التقليد وهو أن یعرف العقائد لجسين . يعرف ا دلیلا اجماليا 


: (وأما التقليد إل) هذا بعض مفهوم المعرفة 
الات اسن ) ارز یا ھن الأحكام الفرعية فإن التقليد فيا كان اتفاقا لأنبا 


ظنية لا بمينية 


: (فاختلف العلماء إل) اعم الاختلاف في التقليد مبني على اختلافهم في النظر 


قيل إنه واجب وجوب الفروع أي يعصي المكلف بتركه وإن لم يكن فيه أهلية له 
وقیل إنه واجب الفروع اشا إن کان فيه أهلية له وقیل إنه واجب وجوب الاأضرل 
آي میت ار رک الکلت کر وقیلإه اسن براجب املا بل هو شرط الال 
فقط فمن قال بالأول قال إن التقليد كاف ني الإان لكن مع العصيان مطلقا ومن 
قال بالثاني قال إنه كاف في ذلك لكن مع العصيان إن كان فيه أهلية للنظر وإلا فلا 
عصيان وهذا هو الصحيح ومن قال بالثالث قال إنه غير كاف في ذلك فالمتصف به 
کافر ومن قال بالرابع قال کاف من غير عصیان مطلقا 


: (لا يكتي التقلید) اي ي الا يان بتاء عل أن النظر واجب وجوب الال کا 


وقد استشكل هذا القول بأنه يازم عليه تكفير أكثر عوام المؤمنين وذلك ما قد 
يما عل من أن ميدتا مجدا صلى لله عليه وسم أكار الأنياء اعا نا ورد أن أت 
امشرفة ثلتا أهل الجنة وأجاب السنوسي عن ذلك في شرح الصغرى بأن المراد 
ال م یال 0 ا 
حصوله لعظم الأمة فيما قبل آخر الزمان فلا يشترط معرفة النظر على طريق 
المتكلمين من تحرير الأدلة وترتيما ودفع الشبه الواردة عليما بل ولا القدرة على التعبير 
ا حصل في القلب من الدليل الي 


(والمقلد کز) أي ي الاخرة فلا يناي آنه يعامل معاملة المسلمين ي الد نیا إِذ 5 


قائل بأنه يعامل معاملة الكفار فيا فالحلاف في أنه مؤمن أو كافر بالنسبة للآخرة 
وأما بالنسبة للدنيا فتجري عليه أحكام | الإیمان اتفاقا ا نص عليه اليوسى 


: (وذهب إليه اين العربي والسنوسي) أي ذهبا إلى قول بعضمم بعدم كفاية التقليد 


وأن المقلد كافر 


gp‏ تسهيیل المرام على كفاية الحوام چ 


لكن نقل أن السنوسي رجع عن ذلك وقال بكفاية التقليد لكن لم نر في كتبه إلا القول 
بعدم کفایته 


قوله : 
قوله : (لکن 
قوله : 


و (لكن تقل إغ) E N‏ 


٤‏ أي اقول بعدم بالتقلید 
TT e‏ ي م يصرح 
بذلك في جميع كتبه بل في التي أطلع عليما الشيخ فقط 


(مقدمة) 
اع أن فهم العقائد اللجسين الاتية يتوقف على ثلاثة الواجب والمستحيل وا لجاز 
فالواجب هو الذي لا يتصور قي العقل عدمه أي لا يصدق العقل بعدمه كالتحيز لجرم 
أي اخلة قدرا من الفراغ وال جرم كالشجر وار فإذا قال لك شخص إن الشجرة م تأخذ 
علا من الأرض مثلا لا يصدق عقلك بذلك لأن أخذها علا واجب لا يصدق العقل 
بعد مه 


قوله : (مقدمة) وهي E‏ کل ٿيء واصطلاحا نوعان مقدمة العم ومقدمة الاب 
فالأولى ما پتوقف عليه الشروع ف وهي المبادئ العشرة المشمورة والثانية طائفة 
من الاب قدمت أمام المقصود لارتباط له با وانتفاع بها فيه والمراد هنا مقدمة 
الاب 

قوله : (فالواجب) الفاء فاء الفصيحة فكأنه قال "إذا أردت بيان كل من هذه الأمور 
الثلاثة فالواجب ا اع أن الواجب ثلاثة أقسام ذاتي مطلق وذاتي مقيد وعرضي 
فالآول کذات الله سمي ذلك لاف واج ات مخ أن وجوبه لیس بالنظر لغیره 
ووجوبه غير مقيد ڊشيء والثاني كالتحيز لجرم جي بذلك لأنه واجب بذاته بالمعنی 
المذكور ووجو به مقيد بدوام الجرم والثالث e‏ ي وقت ع الله وجودنا فيه 
جي بذاك لان وجويه ليس اده بل بار تماق عل الله په ويأتي مثل هذه 
الاقسام في المستحيل فیما يظهر فالمستحيل الذاني المقيد کعدم تحيز الجرم والعرضي 
کوجودنا في وقت عل الله عدمنا فيه 

قوله : (هو الذي) اعم من أن بكرت ذاا أو ضفة أو سبة كات انه عال وضقاته ولوت 
الصفات له تعالى 

قوله : (لا يتصور) إما بض الياء مبنيا لما م يسم فاعله بمعنى لا يدرك أو بفتحها مبنيا للفاعل 
بمعنی لا يکن 

قوله : (أي لا يصدق) والمراد به هنا الإإذعان لا التصديق المنطقي 

قوله : (العقل) وقد وقع هم في حد العقل تعاريف كثيرة أحسنا أنه نور روحاني تدرك به 
النفس العلوم الضرورية والنظرية 

قوله : ( کالتحیز) ۲ مثال لحد اقسا م الواجب وهو الواجب الذاتي المقيد 

قوله : (مجرم) هو وهر ردا کان أو مرکا لاف الجسم وله رکب 

قوله : (من ن الفراغ) اي الموهوم کا هو مذهب المتکلہین ومعنی کونه موهوما أن ذلك 
بحسب وهم الشخص انه فراع ولا فهو ي الواقع ملوء بالمواء لكن لاطافة اجزائه 
SL‏ 
ذلك انه بحسب وهم الشخص انه وجودي ولیس كذلك بل هو آم اعتباري لا 
وجود له 


والمستحيل e‏ لا يتصور في العقل وجوده لا يصدق e‏ بوجوده فإذا 
قال قائل إن الجرم الفلاني خال عن الحركة والسكون معا لا يصدق عقلك بذلك لأن 
خلوه عن ارک والسكرن ستل لا دق العقل بوقوعه ووجوده 

والجائز هو الذي يصدق العقل بوجوده تارة بعدمه ارف کوجود ولد لزید فإذا قال 
قائل إن زيدا له ولد جوز عقلك صدق ذلك واذا قال إن زيدا لا ولد له جوز عقلك 
صدق ذلك فوجود ولد لزید وعدمه جائز يصدق العقل بوجوده وعدمه 

فهذه الأقسام الثلاثة يتوقف عليما فهم العقائد فتكون هذه الثالثة واجبة على كل 
مكلف من ذکر وان لأن ما يتوقف عليه الواجب یکون واجبا بل قال إمام الحرمین إن 
کک ا ی ی اش اون آے ا ودی اراي وی ار 
ومعنی ال جائز فليس بعاقل 

فإذا قيل هنا القدرة واجبة الله كان المعنى قدرة الله لا يصدق العقل بعدمما لأن 
الواجب هو الذي لا يصدق العقل بعدمه کا تقدم 


قوله : (بل قال إع) إضراب ~~ بذلك الترتي 
E‏ 

قولە : ( انیل اخ رع ق را ل ایز ومع قرله واذا قیل ' ارزق الله 2 
وکا 

وله : (هنا) الأولى تأخير الظرف إلى أن يذكره في التعليل بأن يقول "لأن الواجب هنا إعم" 
لأنه متى قيل "القدرة واجبة" كان المعنى ما ذكره سواء كان هنا أي في علي التوحيد 
أولا 

قوله : (القدرة) أي مثلا کا هو واخ 

الواجي 1 المعنى إعم 


3 


ir reer‏ س ا ا 
SN O Es‏ 
ن المعنى يثاب على ذلك ويعاقب على ترك ذلك ففرق بين أن يقال اعتقاد 
ون أن شال الع مثلا واجب؛ لأنه إذا قيل العلم واجب الله تعالی کان المعنی أن 
تعالى لا يصدق العقل بعدمه وأما إذا قيل اعتقاد العم واجب كان المعنى يثاب إن 
ذلك ويعاقب إن لم يعتقد فاحرص على الفرق بينهما ولا تكن ممن قلد في عقائد الدين 
فيكون إيمانك مختلفا فيه فتخلد في النار عند من قول لا يكف التقليد 


قوله : (وأما الواجب إعم) هذا إشارة لدفع ما قد يقال ما ذكرته في بيان معنى الواجب 
مخالف ما اشتهر من أنه ما يغاب إعم 


قوله : (نعم لو قيل إلم) استدراك على قوله "لیس مرادا إت الموهم" انه لا یکون مرادا فيه 
أصلا 


قوله : (اعتقاد قدرة الله) أي اعتقاد ثبوتها فهو على تقدير مضاف 

قوله : (على ذلك) اسم الإشارة هنا فيما بعد عائد على الاعتقاد 

قوله : (اعتقاد كذا) لفظ كذا في هذا التركيب ونحوه كاية عن شىء مخصوص فهو هنا 
کاية عن القدر مثلا 

قوله : (مثلا) أي أو والقدرة أو نحوها فالقصد به إدخال ذلك لا نحو الصلاة ا علمت 

قوله : (فاحرص على الفرق إعم) أي احتفظ عليه بينهما أي بين القولين السابقين 

قولە : ( (ولا تکن إغ) لو قدم هذه العبارة مع قوله قال السنوسي إعلر عند الكلام على التقليد 
لکان اسب کا لا یخفی 

قوله : (ي عقاند الدين) أي في المعتقدات التي هي من الدين 

قوله : (فيكون إعانك إخ) سيأتي الكلام على الإيان في الحاتمة TE‏ 

قوله : (مختلفة فيه) أي لأن بعضم وهو من يقول بكفاية التقليد يقول بثبوته وبعضمم وهو 
من بقول بعدما يقول بعدم ثبوته 

قوله : (لا يكفي التقليد) أي في الإيان 


قال السنوسي 7 الشخص مؤمنا إذا ۳ انا 2 بالمقاند ا قطعا 
قطعا لا أرجع عن جزمي هذا بل لا يكون مؤمنا حتى يع كل عقيدة من هذه الجسين 
بدلیلها 

وتقديم هذا العم فرض کا يؤخذ من شرح العقائد لأنه جعله ساسا بني عليه غیره 
فلا يصح ا بوضوء شخص او صلاته إلا إذا كان عالما ذه العقاند اغاق با على 
العلاف في ذلك 


قوله : (قال السنوسي إ) القصد من نقل هذه العبارة تأبيد قوله "فيكون إيمانك إعا" 

قوله : (إذا قال انا جازم بالعقاند) أي من غیر آدلتہا کا يؤخ ما بعد 

قوله : (ولو قطعت إج) أي ولو توعدني شخص بالتقطيع لا أرجع فليس المراد أنه لو قطع 
بالفعل لا يرجع کا هو ظاهر 

قوله : (قطعا قطعا) کلاها توکید 

قوله : (عن جزمي هذا) أي الذي أنا عليه الآن 

وله : (بل لا يكون إن) إضراب انتقالي عن قوله "وليس يكون الشخص إعم" لا إبطالي 
لانه لم بیطله 

قوله : (بدلیلها) أي الإجمالي عل ما مم وهذا توکید کا يفهم من قوله بعلم 

قوله : (وتقدم هذا العم إج) كن مقتضى الظاهر أن يقدم هذه العبارة ي صدر الرسالة أو 
يؤخحرها عن انر المقدمة وما رها ي هذا الحل فغير ظاهر وجه مناسبته والمعنى ن 
تقدیم الاشتغال بہذا الع على الاشتغال بغيره واجب 

قوله : (¥ يۇخذ من شرح العقاتد) ونص عبارته بعد کلام کثیر وبال مله هو أشرف العلوم 
من کونه اشاش الأحكام الشرعية ورئيس لمل الدينية وكون معلوماته امتا 
الإسلامية وغايته الفوز بالسعادة الدينية والدنيوية وبرهانية اجج القطعية المؤيد 
أكثرها بالأدلة السمعية وما قيل من الطعن فيه والمع منه فإغا هو للمتعصب في الدين 
والقافر عن خضيل القن والقاسك إشاد عقا السيين راغا فما ل شر 
إليه من غوامض المتفلسفين وإالا فكيف يتصور المنع عما هو أصل الواجبات وأساس 


المشروعات اھ 
قوله : (لأنه إع) علة لقوله ا يؤخذ إلم والضمير الأول لصاحب شرح العقائد وهو السعد 
قوله : (بوضوء خص إل) أي بصحة وضوئه أو ححة صلاته ولو قال فلا حك بصحة وضوء 
إ لکان أظهر 


وله : إلا إذا كان عالا) آي عل القول بأن المقلد کافر و اا چا آهل افرل 


واذا قیل a eT‏ عليه تعالی کان الم أن اس لا بے سدق ق الل بوقوعه الله 
تعالی ووجوده وکذا يقال في باي المستحيلات 

واذا قي رزق اله زیدا بدینار يقال جائز كان المعنى أن ذلك يصدق العقل بوجوده 
تارة وبعدمه رى وانذكر لك العقائد انجسين مجملة قبل ذكرها مفصلة 

فا أنه بحب له سبحانه وتعالی عشرون صفة ويستحیل عليه عشرون ویجوز في حقه 
تعالی آم واحد فهذہ إحدی وأربعون ويجب للرسل أربعة ولستحيل علمم أربعة ويجوز في 
حقهم علي الصلاة والسلام اضر اوا 

فهذه انلمسون وسيأتي تحرير الكلام عند ذكرها مفصلة إن شاء الله تعالى 


قوله : (ووجوده) تفسیر لما قبله 

قوله : (في حقه) أي في ذاته غق بمعنى الذات 

قوله : (الرسل) لم يقل للأنبياء مع أنه عم نظرا إلى أن جموع ما ذكره الذي من جماته 
التبليغ وضده خاص بالرسل 

قوله : (في حقهم) أي في ذاتهم کا ص 

قر ۽ (ترر الکلام) آي يمه بعيت يكون غير عل بالقمرد 

قوله : (إن شاء الله تعالى) إنا قال ذلك امتثالا لقوله تعالى إولا تقول لشيء إتي فاعل 

ذلك غدا إلا أن يشاء اها الكهف ۲۴ والسبب ف ذلك أن الإنسان إذا قال 

سأفعل کذا لم بیعد أن وت قبل فعله ولم بیعد ضا آنه يعوقه عنه لو بتي حيا عاق 

وحينذ نر ادبا فما زعك به فطل أن يقول إن شاء الله حت إذا تعذر الوفاء 

بذلك الوعد لم يصر كاذبا 
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[الأول من الات راجب له تعالٰی الوجود] ي 3# فقال غير الإمام 


الأشعري ومن تبعه: الوجود هي المحال الواجبة للذات ما دامت الذات وهذه المحال لا 
تعلل بعلة 
ومعنى كونها حالا أنها لم ترتق إلى درجة الموجود ححتى أشاهد ولم تغط إلى درجة المعدوم 
حتى تكون عدما حضا بل هي واسطة بين الموجود وال معدوم فوجود زيد مثلا حال واجبة لذاته 
أي لا تنفك عنٻا 
ومعنی قولمم لا تعلل بعلة آنا لم تنشاً عن شيء بخلاف کون زید قادرا مثلا فإنه فشا 
عن قدرته فکونٍ زید قادرا مثلا ووجوده حالان قاعان بذاته غير حسوسین حاسة من المحواس 
الهس إلا أن الأول له علة ينشاً عنها وهي القدرة والثاني لا علة له 


: (الوجود) إنما الوجود لانه كالاصل لغيره والمراد الوجود الذاتي بمعنى أنه لذاته 


أي ليس بتار 


اة اي لا تيفك عنٻا 
2 (ما دامت الذات) والمراد الواجبة لازات مده دواما ولا ریب ي جریان ذلك ي 


القد والحادث 


: (وهذه الحال إعل): والواو حال أي والحال أن هذه لا تعلل إن 
: (ومعنی کونہا حال إt(‏ اع ن الا اء ار أقسام موجود ومعدوم وحال ا 


اعتباري فا لمو جود ما يصح رؤیته وهو أعلاها درجة والمعدوم ما لا ثبوت له وهو 
اطا دوچ والمجال ما یکون واسطة , بين الموجود والمعدوم وهو ا حط درجة من 
اموجود وأعلى درجة من كل ا الاعتباري وامعدوم والأم الاعتباري له 
قسمان اختراعي وانتزاعي فالأول ما لیس له تحقق ف نفسه بل يفرضه الشخص 
ويخترعه كبخل الکرم وکم البخيل والثاني ما له تحقق في نفسه ككرم الكربم ومخل 
البخيل وما تقرر من كون الأشياء أربعة على القول بثبوت الأحوال وأما على القول 
ال وهو المت فهي ثلاثة ا سياتي إن شاء الله تعالی 


: (أي لا تنفك عنا) أي بل هي ثابتة ما ولازمة ها ما دامت الذات ت ثابتة 

: (آما لم نشا إج) آي ٺم تلازم لشيء غ ر فر الات 

: (فإنه نشا عن قدرته) أي لزما 

e‏ زد إ) ا 1 ا محال ا ا ا 


: (قوله له علa(‏ أي ا يلازما 
: (قوله لا علة) اي لا ملزوم له 
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وهذا ضابط حال النفسية 

وكل حال قَاعة بذات غير معللة بعلة آسمى صفة نفسية وهي التي لا تعقل الذات بدونها 
أي لا نتصور الذات بالعقل وټتدرك إلا بصفتا النفسية كالتحيز لجرم فأنك إن تصورته وأدرکته 
أُدرکت نه متحیز 

وعلى هذا القول وهو كون الوجود حالا فذات الله تعالى غير وجوده وذوات الموادث 
غير وجوداتا 


وقال الأشعري ومن تبعه: الوجود عين الموجود فعلى هذا وجود الله عين ذاته غير 


زاند عليه في الحارج ووجود الحادث عين ذاته 


وع هذا ل يظهر عل الوجود صفة لأن الوجود عبن الزات والصفة غر ازات 


مخلافه على القول الأول فإن جعله صفة ظاهر ومعنى وجوب الوجود له تعالى على الأول 
أن الصفة النفسية التي هي حال ثابتة له تعالى ومعناه على الثاني أن دات تعالى: موجردة 
حققة قي اتلحار- بحیث لو شف عنا الاب لرأًيناها 


فذات الله تعالى حققة إلا أن الوجود غيرها على الأول وهي هو على الثاني 


: (الصفة النفسية) سميت بذلك لأنما لا استازم إلا النفس أي الذات خخلاف المعنوية 


نا كا تستلزم الذات تستلزم المعاني واعلم أنه تعالى ليس له صفة نفسية إلا الوجود 
(وکل حال ا ) وشمات هذه الكلية الوجود والتحيز لجرم وكون الجوهر جوهر 
ار ر ا اا ر 


: (وهي التي ا تعقل الذات بونا) هذا إشارة إلى شاط اشر الصفة اللفسة 
: (فذات الله تعالی غير وجوده إt(‏ ) وذلك أن ذاته تعالى غير معلومة لنا ووجوده 


معلوم لنا فذاته تعالی غير وجوده 


)و الأشعري ا ) والمراد بکون الوجود عین الموجود آنه غر زاند عليه ف اچ 


بل هو امس اعتباري ي والقول بالغيرية ميني على أنه حال وقال بعضمم اعلي أن الذي 
يجب على المكلف أن يعرفه أن ذات الله تعالى محققة ابتة بحيث لو كشف عنا 
الجاب لرأيناها دون أن يعتقد أن الوجود عينها أو غيرها لأن الحوض في ذلك بحث 
عا لاز فالأسل الإمساك عنه 


: (لأن الوجود عين الذات والصفة غير الذات) أي فالوجود ليس بصفة 
: (كخلافه) أي عد الوجود صفة 

: (ثابتة له تعالی) خبران 

: (فذات الله تعالى حققة) أي عل کل من القولين 


ewre مال حدوث العا‎ ET 

والعالم أجرام كالذوات وأعراض ت والسكون والألوان ‏ , 

ونما کان i‏ العام دليلا على وجود الله تعالى لأنه لا يصح أن یکون حادثا 
بنفسه من کر موچ يوجده لأنة قبل وجوده کان وجوده مساويا لعدمه فلا وجد وزال 
عدمه علمنا أن وجوده ترج على عدمه وقد کان هذا الوجود مساویا للعدم فلا يصح أن 
یکون رخ عل العدم بنفسه فتعین أن ه مرخا غیره وهو الذي أوخدو لن رح احد 
اللأمرين المتساويين من غیر مرح عال 


قوله : (والدلیل) ١ت‏ تبع بذكر الدلیل لاجل الارتقاء عن التقليد الختلف في امان صاحبه الى 

2 کک على امان صاحبا اھ دق اع ان العقائد انقسمت الى اربعة اقسام 
لا ترا ذمة المكلف فيه الا بالدليل العقلى وهى ثلاثة عشر الوجود والقدم 

والبقاء والخالفة لمعودث والقيام بالنفس والقدرة والارادة والعي والياة وكونه 
قادرا ومریدا وعال ما وحیا فلا يصح الاستدلال علا الا بالدليل العقلي اذ لو استدل 
عليها بالدليل السمعي للزم الدور وبيانه ان السمع متوقف غل المعجرة وهن مترقفة 
على هذه الصفات فیکون السمع متوقفا علا ولو ثبت هذه الصفات بالسىع لتوقفت 
عليه فصار كل منهما متوقفا على الار وهذا دور وقسم اختلف فيه وهو الوحدانية 
فقيل لا ترا ذمة المكلف الا بالدليل العقلي وقيل يصح الاستدلال علا بالسمع 
کالعقل وقسم ترا ذمة المكلف بالدليل النقلي وھی ستة السمع والبصر والكلام وکونه 
سمیعا وبصیرا ومتکاہا فهذه الاستدلال عليما بالامرين العقل والسمع والاقوى 
منهما الدليل السمعي وقسم لا تبراً ذمة المكلف فيه الا بالدليل النقلي وهى الصفات 
الواجبة للرسل غير الصدق والامور المغيبات عنا مثل اشرال القيامة أ ذريعة 

قوله : (کالذوات) جمع ذات وهي اعم من الجرم لانفرادها فيه تعالى لحديث "تفكروا في 
کل شيء ولا تفکروا في ذات ال" 

قوله : (وأعرأض) حع عرض وهو صفة الحرادث فوا خض من الصفات لانفرادها ي 
صفة الموى تيار وتعالى 

قوله : (وانما کان (kt!‏ ): بين به عله دلالة حدوث العام على وجوده تعالی 

قوله : (لأنه) أي العام 

قوله : (لانه قبل وجوده ا تعلیلٍ لعدم صڪة کونه حادثا بنفسه 

قوله : ( کان وجوده إج) ) أي اه کر ا ود وو ان يبق على عدمه فالوجود 
والعدم إليه متساويان 

قوله : (عحال) أي لما فيه من اجتماع الرجان والمساواة وما ضدان لا بجتمعان 


وأما الدليل حدوث اال فاعم أن العام ا ys‏ والأعراض کال رکه 
والسكون حادثة بدليل انك تشاهدها متغيرة من وجود إلى عدم ومن عدم إلى وجود ا 
تراه في حرک زید فإنہا تنعدم إن کان ساکا وسکونه ينعدم إن کان متحرکا فسکونه الذي 
ب رکه ود بق أ کان مزا بالرک ودرک ای بع گرد وجات بعد آن 
کانت معدومة اسکونه والوجود بعد العدم هو الحدوث 

فعلمت أن الأعراض حادئة والأجرام ملازمة للأعراض لأنہا لا تخرج عن رک 
وسکون وکل ما لازم الحادث فهرو حادث أي موجود بعد عدم فالأجرام حادثة أيضا 
کالاع اض 

غفاصل هذا الدليل أن تقول الأجرام ملازمة,ٍ الأعراض الحادثة وکل ما لازم 
الحادث حادث فینتج ُن الأجرام حادثة وحدوث الأمرين أعني الأجرام والأعراض أي 
ا عدم دلیل وجوده تعالى لأن کل حادث لا بد له من عحدث ولا عدث 
العام إلا الله تعالی وحده لا شريك له کا سیا في دليل الوحدانية له تعالى 

وهذا هو الدليل الإجمالي الذي جب على کل مكلف من ذکر أو أن معرفته کا یقول 
ابن العربي والسنوسي ویکفران من ل یعرفه فاحذر أن يكون في إيمانك خلاف 


قوله : (وأّما الدليل إج) واعل ا حدوث العام يحتاج إلى دليل أما حدوث الأعراض 
فد ليله مشاهدة تغیرها ج اوتف الأجرام ملازمتا الأعراض 

قوله : (أيضا) أي کا أن الأعراض حادثة 

قوله : (ولا محدث للعالم الا الله) وكون الصانع هو الله تعالى وحده لا شريك له فليس 
تادا من الیل بل من ازل عل دة والسلام قا مل ذلك الا د ی 
الرسل اذ لا مدخل للعقل في ا في الحديث الذي رواه الطبراني والجا د 1 
اتقوا الله فان الله فاج لک و وصانع " اه فتح الجيد 

قوله : (وهذا هو الدلیل الإجالي) أي لصدق ضابطه عليه 

قوله : (ویکفران إج) تقدم آنه خلاف المختار 
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[الصفة الثانية 0 ۴ ا القدم] E‏ عدم 1 e‏ الله تعالی قدا 


لا اول لوجوده بخلاف زید مثلا فوجوده له أول وهو خلق النطفة التي خاق منها 


قوله 


e 


: ( هو بکسر القاف وفتح الدال مصدر قدم يقدم بضم الال فيا وما القدم 


ف القاف وسکون الدال مصدر قدم بفتح الدال يعدم بضمها فليس مر ادا هنا 
لاله معني التقدم ومنه قوله تعالٰی إيقدم قومه يوم القيامة) |هود ]٠۸‏ 


: (معناه) آي القدم لکن لا بقید کونه خصوص صفته تعالی لیشمل قدم صفاته فنا 


متصفة به ولا يقال يلزم على ذلك اتصاف الصفة بالصفة لأن القدم صفة سلب لا 
e‏ 


: (عدم الأولية) يحتمل أن يكون المراد بالأولية الابتداء ويحتمل أن يكون السبق عى 


ااا ويقابلها على الأول الأخرة بمعنی الانقضاء وعلى الثاني الاخحرية البقاء 
بعد ناء الأأشياء وعل اسعه تعالى "الأول" ومن هذا المع انمه تعالى "الآشر" وهذا 
کے الم ن وا ای ی ا ات ا 
هذا بناء قدم وع جون قدم فهو عبارة عن طول مدة وجوده وان کان حادثا 
مسبوقا بالعدم اھ السنوسیې فاقل رمان يوصف فيه الحادث بالقدم حول اھ ذريعة 
والقدم بہذا المعنی على الله تعالى حال لان وجوده جل وعن لا یتقید بزمان ولا 
مکان لحدوث کل منہما فلا یتقید بواحد منہما الا ما هو حادث مثلها اھ السنوسی 
والله سبحانه وتعالی قدیم فوجوده تعالی قبل الزمان والمکان فلا بتقيد مما فلا يقال 
ال و نعم جوز ان يقال الله موجود قبل الزمان والمكان ومعهما 
وبعد هما اه دق فالمراد بالقدم فی حقه تعالی القدم الذانى وهو عدم افتتاح الوجود 
وان شتت قلت هو عدم الاولية للوجود واما القدم فى حقنا فالمراد به الزمانی وهو 
طول المدة وهذا مستحيل فى حقه تعالى وكذلك القدم الاضافى كقدم ا 
لابن فحصلل من هذا ان القدم ثلاثة اقسام ذاتی وزمانی واضاف 

: (مثلا) أي أو عمرو أو نحو ذلك 


+ 


واختلف هل القدم لزل بمعنی واحد ET‏ من قال بالأرل عرفهما بقولرٍ ما 
لا أول له ويفسر ما بشيء أي القديم والأزلي الشيء الذي لا أول له فيشمل ذات الل 
وجمیع صفاته ومن قال بالثاني عرف القدے بقوله موجود لا أول له وعرف الأزِلي جا لا 
ول له من أن یکون موجودا أو قر وجه 

فهو اعم من القد فیجتمعان ې ذاته تعالی وصفاته الوجودية فیقال لذاته تعالی ا 
ولقدرته تعالى أزلية وينفرد الأزلي ف الأحوال ككون الله تعالی قادرا على القول با فإن 
کون الله تعالی قادرا يقال لہ ازل على هذا القول ولا يقال له قدیم لما عرفت أن القدیم لا 
بد فيه من الوجود والکون قادرا م برتق إلى درجة الوجود لافغال 


قوله : (ويفسر ما بشيء) وله أن يجعلها موصولة فتكون بمعنى الذي فعلى الأول تكون جل 
قوله لا أول له صفة وعلى الثاني صلة 

قوله : (الشيء الذي إعم) هذا غير مناسب لقوله ويفسر إل وإنما يناسب جعل ما موصولة 
بمعنى الذي وتكون صفة لحذوف 

قوله : (فيشمل ذات إم) مقتضى ذلك أنه يجوز إطلاق القديم عليه تعالى وهو الصحيح 
لوروده في المع وال دل الوك فیما رواه ان ماجه من حدیث آي هريرة 
وكذلك رواه النسائي ولا شال هذا الخديث ديت احاد وهر لا دل به لاتا شرل 
اؤہ تعالی ما یکتفی فیا بذلك 

قوله : (وحیع صفاته) أي سواء كانت وجودية كالمعاني ول كالمعنوية وصفات السلوب 

قوله : 7 من أن یکون إ) أي فهو شامل لاموجود وغیره» 

قوله : (فهو عم إ) تفریع عل ما قبله والمراد أنه عم عموما مطلقا وضابطه أن یکون بین 

ا وة اها وهو الأعم لا عموما من وجه وضابطه ان کون بین 

شن معان وینفردان 

قوله : (وصفاته الوجودية) أي المتصفة بالوجود وتلك الصفات كالقدرة والإإرادة واحترز 
بقوله اج عن الخال عل الل اون مفات الوت 

وقوله ازلية آي وقديمة ففيه حذف الواو مع ما عطفت 

: (ي الأحوال) وکذا صفات الساډوب 
له : (علي القول بہا) أي الأحوال فان الاحوال اختلف فيا والحق انه لا حال 

ا : (لأنه حال) تعلیل ما قبله 
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والدلیل على قدمه تعالى أنه إذا لم يكن قديا كان حادثا لأنه لا واسطة بين القدم‎ 

والحادث فکل شيء انتفی عنه القدم ثرت له المحدوث واذا کان تعالی حادثا افتقر إلى 

حدث یحدثه a‏ إلى ا عدث 

ل 0 عال» وان انت الحدثون_ اة ي إن الحدث الذي أحدث اذ ا حدثه ال 

ازم الدور وهو توقف شيءَ عل شيءَ آخر توقف عليه فإنه إذا کان لله تعالی عزن وجل 

حدث کان عل هذا المحدث وقد فرضنا أن الله أحدث هذا المحدث فيكون المحدث 


متوقفا عل الله والدور غال أي لا يتصور في العقل وجوده» 


: (والدليل على قدمه تعالى أنه إذا لم يكن إعم) أشار بذلك إلى قياس استثنائي من 
yT dd‏ 
کونه حادثا حال فذکر الشرطية بقوله إذا م یکن إن ودک دليل الملازمة بين المقدم 
والتالي بقوله لأنه إل وحذف الاستئنائية وأشار إلى دليلها بقوله التي واذا كان 
تعالی حادثا إعغ ٠‏ 

قوله : (لانه لا واسطة) أي لان الثيء إن كان متجددا بعد عدم فهو الحادث وإلا 
فالقدے 

قوله : (وإذا كان إعم) قد علمت أن هذا في قوة الدليل للاستنائية الحذوفة 

قوله : (افتقر إط) آي لا تقدم في دليل الوجود من أن الحادث لا يصح أن یکون حادثا 
بنفسه لا يازم عليه من ترج أحد الأمرين المتساويين بلا مرج وهو باطل 

قله : (وهو ثبع الأشياء إع) هذا بمعنى قولحم هو ترتيب أمور غير متناهية 

قول : (بأن قيل إم) أي فرضا وتقديرا 

قوله : ٠‏ عليه) الضمير المستتر في الفعل عاد على الڻيء الاحر والبارز المحصل بال جار 

عائد على الشيء الأول 
قوله : (فإنه إع) علة لقوله لزم الدور 
وار حال) بقوله لزم الدور ونما کان خالا لأنه یزم عليه تقدم کل من 
ثين عل نفسه زاره عنها وبیان ذلك أنه لو فرض أن زیدا اوج کر وأنه 

زيدا فيقتضي کون ا و د متقدم عليه» وقد فرضنا أ عمرا 
اجك ودا ماد ان یکون متقدما عليه ومعلوم ان المتقدم على المتقدم على شيء 
متقدم على ذلك الشيء ء فیکون زيد متقدما على نفسه بواسطة تقدمه علي عمرو 
المتقدم عليما ومقتضى کون ازید آأحدثه عمرو وأنه متأخر عنه» اوقل فرضنا ان مرا 
اس ومقنضاه ان کن ا کا عنه ومعلوم ا المتأحر عن امتأحر عن شيء اشر 
عن ذلك الثىء کون زد ما شرا عن شمه اة تأحره عن عمر والمتآحر عنهاء 
وکذا قال في بيان وجه کون عمرو متقدما على نفسه ومتأًخرا عنها فتفطن 
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والذي آدی إل ا والتساسل احالین فرض حدوثه e hy‏ فیکون حدوثه 
تعالی محالا لن کل شيء يؤدي الى الحال عال 

غفاصل الدليل ان تقول لو کان الله غير قدم بان کان حادثا لافتقر إلى محدث فيلزم 
الدور أو التسلسل وهما عالان فیکون حدوثه عالا فثبت قدمه وهو المطلوب»› 

وهذا الدليل الإجمالي لقدمه تعالى وبه يخرج المكلف من ربقة التقليد الذي بخلد 
صاحبه قي النار على رأي ابن العربي والسنوسي کا تقدم 

[الصفة الثالثة الواجبة له تعالى البقاء] ومعناه عدم الآحرية للوجود فعنى كون الله 
تما باقیا آنه لا انر وجوده 


قوله : (غاصل الدليل إع) فيه اختصار ولو قال فاصل الدليل أن تقول لو لم يكن فديا 
لکان حادثا ولو کان حادٹا لافتقر إلى محدث وافتقر حدثه إلى حدث فيلزم اما الدور 
او النلمل وھا غعالان فا ادى الما وهو کونه حادثا عحال فا ادى إليه وهو انتفاء 
کونه قد ا عال وإذا کان ذلك عالا ثرت قد مه وهو المطلوب لکان اخسن 

قوله : (ٻان کان حادا) آي ما تقدم من آنه ١‏ واسطة بین القد والحادث 

قوله : (فیکون إج) ) ې لأن ما أدى إلى الحال حال 

قوله : (فثبت قدمه) أي لأن كل من استحال عليه الحدوث ثبت له القدم إذ لا واسطة 
کا ص 

قوله : (من ربقة التقليد) أي من التقليد الشبيه بالربقة ة فالإإضافة من إضافة المشبه به للمشبه 
والربقة بکسر الراء وفتحها واحدة العرا التي تکون ي الربق بالکسر وهو حبل اشد 
به السخال آي اولاد الضأن 

قوله : (على رأي ابن العربي والسنوسي) قد علمت أنه خلاف التحقيق 

قوله : (ومعناه) أي البقاء | اعم من أن یکون بمَاء الزات وبقاء الصفات فاا متصفة به 

قوله ر تقدم المراد الأخرية بعد فناء الأشياء والراد بول عم 
NEL aa,‏ وان ثبت له البماء 
كالمستثنيات السبعة التق هى الجنة والنار والارواح واللوح والقا والعرش والکرسی 
فهذه ثرت ا البقاء ول ست ا القدم بالاجماع والبقاء بالنسبة لحوادث مقارنة 
الرجرد ازماين فا كار ف المسل اف 

قوله : (قوله للوجود) متعاق بالآخرية 

قولە : ( معن إ) قرع عل السرت به رة نبیه) عر ما تقدم ان الله تعالی لا اول له ولا 
ا وان عد منا ف الازل 5 اول له 4 اخر واما الخلوقات فلها اول وار ونم 
الجنة وعذاب التار له اول ولا نس له فكل منهما باق لكن شرعا لا عقلا لان العقل 
يجوز عدممما فالاقسام اربعة اه تحفة المريد 
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والدلیل, ل بقاث تعالی أنه ۰ E‏ يلحقه ا ن E‏ فيفتقر إلى عحدث 
ویلزم الدور أو التسلسل وقد تقدم تعريف كل واحد منهما ني دليل القدم 

وتر ضیحه أن اليء الذي يجوز عليه العدم ينتقي عنه القدم لأن کل من لحقه العدم 
یکون وجوده جازا وکل جاز الوجود یکون حادثاً وکل حادث يفتقر إلى عغدث وهر 
تعالى ثبت له القدم بالدليل المتقدم 
وكل ما ثبت له القدم استحال عليه العدم فدليل البقاء له تعالى هو دليل القدم 

وخاصله ان شرل لو ل يحب له البقاء بأن کان جوز عليه العدم لانتقى عنه القدم 
والقدم لا صح انتفاؤه عله تعالی للدليل المتقدم 

وهذا هو الدليل المتقدم وهذا هو الدليل الإإجالي للبقاء الذي بحب على كل شخص أن 
يعلمه وهكذا كل عقيدة بحب أن يعلمها ویعلم دلیلها و دليلها الإجمالي فإذا عرف بعض 
العقائد بدليله ولم يعرف الباقي بدليله لم يكف في الإيمان على رأي من لم يكتف بالتقليد 


له : (والدليل على بقائه تعالى إخ) وتقرير هذا الدليل مع إيضاح أن تقول و لم يكن باقيا 
لكان جائز الوجود لکن کونه جائز الوجود حال لانه لو کان جائز الوجود لکان 
حادثا لکن حدوثه حال لما تقد م من وجوب قدمه تعالی 

قوله : (لو جاز إعم) إنا قال لو جاز أن يلحقه ولم يقل لو لحقه لأن امتناع جواز لوق 
العدم يستلزم امتناع لوقه من باب أولى بخلاف عكسه فكان التعبير بذلك أولى 

قوله : (فيفتقر إلى محدث) أي لما مس من أن الحادث لا يصح أن یکون حادثا بنفسه 

قولە : ( (ویلزم إج) اي لأن هذا الحدث يفتقر إلى عحدث أن وهكذا فإما أن يدور الأمي 
أو پتسلسل کا عل تما مر 

قوله : (وتوضیحه) اي الدلیل 

قوله : (لأن كل من لحه إع) ) تعليل ما قبله والانسب أن يقول لان کل من جاز أن 
OS‏ 

قوله : (وكل جائز الوجود إم) من تقة التعليل 

REIN NE‏ هذه قاعدة كلية اتفق عليبا كل العقلاء 

قول : ( (فدليل إخ) تفریع على قوله وکل ما ثبت له إڂ 

قوله : (أن تقول إعم) هذا الدليل مركب من شرطية واستثنائية ونظمه هكا لو لم يجب له 
البقاء لانعفى عنه القدم لكن انتفاء القدم عنه تعالى باطل فذكر الشرطية بقوله لو ل 
بحب له إلم وأشار إلى الاستتنائية بقوله والقدم لا يصح انتفاؤه إع 

قوله : ( (بأن کان إ) تصوير للنفي 

قوله : (الدليل المتقدم) أي الذي هو دليل القدم 

قولە : ( (ولم يعرف الباق إ) ) اي بان جزمه من غير دليل 
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[الصفة الرابعة الواجبة له تعالى الخالفة لمحوادث أي الخلوقات] فالله تعالى مخالف لكل 


خلوق من إنس وجن وملك وغيرها 


قوله : 


قوله : 


(الصفة الرابعة الواجبة له تعالى الخالفة لمحوادث) وانما اضاف الخالفة لله دون 
الحوادث اشارة الى ارتفاع المولى واستعلائه على غيره وانه هو الخالف لغيره فلو 
اضافها لحوادث لرا توهم استعلاء غیره عليه وانه هو الخالف له تعالى لان الخالفة 
بحسب العادة سند للاعلى دون الادنى فيقال خالف السلطان الوزير دون العكس 
واعم ان المعكن اعم من الحادث لان الممكن ما استوى وجوده وعدمه وهو 
صادق بلاممكن الموجود بعد عدم وبالممكن المعدوم فان قيل ان الخالفة کا تجب له 
تەال بالنسبة للممكن الموجود بعد عدم تجب له بالنسبة لاممكن المعدوم الذي م 

بحدث فل خص المصنف الخالفة بالممكن الموجود بعد عدم فالجواب ان المماثلة انما 
وهم فيمن شارك في الوجود وليس ذلك الا في الوجود بعد عدم فلذا خص 
الخالفة بالحرادث أي الممخات الموجودات بعد اھ دق 


: قوله : (وغيرها) أي كاججادات وبقية الحيوانات أي أنه تعالی لا بمائل شيا من 


الخلوقات لا في ذاته ولا في صفاته ولا في افعاله أي ان ذاته تعالی ليست جرما 
کات اخارات وات عمال لست كعات اقات ساد عة ای 
مقصورة على شئ لا تتجاوزه كالبصر مقصور على الحدقة والسمع مقصور على الاذن 
فیسمع مہا ما قرب اھ فتح الجيد وافعاله تعالى ليست كفعال الخلوقات مكتسبة اي 
واقعة بواسطة معين اذ اتاق ايجاد الثئ بلا معين والکسب فعل شئ جعين بل هو 
الحالق للكاتمات بلا واسطة ولا معين واما افعال العباد فهى حادثة خلوقة لله 
مكتسبة ای ليس هم ف افعاهم الا جرد الكسب وهو مقارنة قد رتم الجادثة 
للافعال او تعلق قدرتېم الجادثة با وذلك الكسب مقارن لتعلق القدرة القدية 
الفعل اه المدهدي 


: (وجوارج) فيه ا ليست من الصفات کا بقتضیه کلامه ويمکن أن يقال أنه عل 


حذف مضاف والتقدير وثبوت جوارح واعم انه إذا ورد في کاب أو فة ما يوهم 
خلاف ذلك فلا بد من تأويله بمعنى صرفه عن ظاهره وهذا محل وفاق من السلف 
والحلف لكن السلف ولون تاواد إجاليا أي من غير تعيون المعنى المراد لتفویضه 
له تعالی فيقولون في قوله تعالى إيد الله فوق ایدم [الفتح ]١ ]١‏ ليس المراد منا أن 
: ا جارحة المعلومة ولا يعلم المراد منه إلا الله تعالى والللف يۇولون توبلا تفصيايا 

ي مع بيان المح المراد فيقولون في هذه الاآية ليس اأراة مها آن. له الار عة 
وإنما المراد أن له تعالى قدرة وهذا هو المراد من قول اج اھ 

وكل نص أومم التشبيما واله أو فوض ورم تنزیا 

(وغیرها) اي کید ورجل 
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فلا يصح ¥ تعال المحوادث من مشي وقعود فھو تعالى مزه 

جن اواج من فم وعين وأذن وغیرها فکل ما خطر ببالك من طول وعرض وقصر 
وسمن فالله تعالی غخلافه تنزه اله تعالى عن جميع أوصاف اليلق 

والدليل على وجوب الخالفة له تعالى أنه لو کان شيء من من الحوادث مائله تعالی أي إذا 
کان الله تعالی لو فرض اتصافه بشيء ما اتصف به آلحادث لکان حادثا واذا کان الله 
تعالى حادثا لا فتقر إلى محدث وعدثه إلى محدث وهكذا ويلزم اللا التسلسل وکل 
منہما غحال 

وحاصل هذا الدليل ان تقول لو شابه الله تعالی حادثا من الحوادث ي شيءَ لکان 
حادثا مثله لن ما جاء على ال المثلين جاء على الآحر وحدوثه تعالی مستحیل؛ لاآنه تعالى 
واجب له القدم واذا انتفی عنه تعالی الحدوث ثبت خخالفته تعالی لمحرادث فيلس بينه تعالى 
وبين الحوادث مشابة في شيء قطعا وهذا هو الدليل الإجالي الواجب معرفته کا تقدم 


: (فكل ما خطر إع) أي من صفات الحوادث واعلم أن الشيطان قد يلقي في وهم 
الإإأسان صورة ويخيل له أن الله تعالى على هذه الصورة وانه في مكان او جهة او 
نحو ذلك فإذا أخمه بالدليل فريما يقول إذا لم يكن الله على صورة كذا فكيف هو 
والجواب الخاص من ذلك اه لاقف الله إلا هو ولا يلزم من عدم معرفته تعالی 
حذور إذ العجز عن ذلك ممدوح لا مذموم وما اخ قول ر 
لا يعرف الله إلا الله فاتعدوا والدين ديتان إيان واشراك 
وللعقول حدود لا تجاوزها والعجز عن درك الإدراك إدراك 
قوله : (والدليل على وجوب الخالفة له تعالى إح) وتقرير هذا الدليل مع إيضاح أن تقول لو 
لر يكن مخالفا للعوادث لكات EA EEE‏ 
ذلك لکان حادثا لکن کونه حادا حال لا تقدم من وجوب قدمه 
قوله : (يماثله تعالى) أي يناظر ولو في وجه فالمراد من الماثلة هنا المناظرة وإن كانت في 
الأصل معني المساواة من كل وجه بخلاف كل من المشابمة والمناظرة فإن لاف 
المساواة في أكثر الوجوه والثانية المساواة ولو من وجه واحد 
قوله : (أي إذا (ê i‏ ) أي إذا فرض اتصافه تعالٰى ا 
قوله : (واذا كان الله تعالى إعم) في قوة الدليل على الاستئنائية القائلة لكن حدوثه حال 
وهذا بعینه هو دلیل القدم )ا لا بحفی 
قوله : (لآن ما جاز إعج) ]وجه كلك أت ها ميت لامد ان ثبت لاحر وهذا تعليل 


ي و الاستثنائية وقوله لأنه تعالى إلح دليل ها 


و 
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[الصفة نلحامسة E‏ له ey‏ القيام ا أي بات وممنا الاستغناء عن 
الحل والخصص والحل الذات والخصص الموجد فعنی کون الله تعالی قاتا پنفسه أنه غني 
عن ذات يقوم بها وغني با وغني عن موجد لأنه تعالى هو الموجد للأشياء 


قوله : (الصفة اللحامسة الواجبة له تعالى القيا م (tk!‏ واعم ان الصفات المتقدمة صف ما 
الزات والصفات دون هذه فاا ل يتصف ا الا الزات فيقال ذات الله تعالی 
قامُة بنفسما ای لا يفتقر الى حل ولا يصح ان تقول صفاته قَاعة بنفسما اذا الصفات 
لا تقوم الا بحل اھ الشرقاوی, 

قوله : (أي بالذات) آي بذاته بمعنی نه لیس باعتبار شيء آخر وني كلامه إشارة إلى جواز 
إطلاق النفس عليه تعالی فقد ود إطلاقها عليه ال ي الاب والسنة من الاب 
قوله تعالی | کتب عل نفسه الرحمة] [الأنعام 1[ وقوله إواصطنعتك لنفسي] [طه 
١ئ‏ ومن السنة قوله صلی الله عليه وسل قوله اتا ثنيت على نفسك] وقوله حکارة 
عن الله قوله [إني حرمت الظلم على تفسي] 

قوله : (ومعناه الاستغناء عن الحل والخصص) وخرج باللاستغناء عن امحل الصفات سواء 
كانت حادثة قديمة وبالاستغناء عن الخصص الذات الحادثة والحاصل أك أقسام 
اموجودات اوھ الأول قىم غ عن امحل وان وهو ذات الله تعالی والثاني 

مفتقر إلهما وهو الصفات الحادثة والثالكٹث قم مفتقر مفتقر إلى الخصص دون امحل 

وشو آجرامنا والرابع قم قام سحل ولا ماج مص وهو غات الله تعالی 

قوله : (وامحل الذات) اي واأما استغناءه عن المكان فقد اندرج في الخالفة لمحوادث 

قوله : (أنه غني عن ذات) اي فليس بصفة کا تد عه النصاری حيث قال بعضېم | الإله 
ليس بذأت وإنا هو صفة اة بعيسي وقال بعض آخر إنه مركب من ثلاثة أقانم 
اقنوم الوجود يعبرون عنه بالآب واقنوم العلل ويعبرون عنه بالابن واقنوم الحياة 
ویعبرون عنه بروح القدس والأقنوم كلمة يونانية والمراد با ي تلك اللغة الاصل 
ومع تصريحهم بذلك اعترفوا بان معبودهم جوهر فقيل لمم كيف وقد تركب من 
صفات فقالوا مر ادنا با جوهر الشيء النفيس ولا بخفى أن ذلك که مرد هذیان 
وري 

قوله : (وغني عن موجد) أي فليس بذات حادثة 
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والدليل على انه تعالی قاعم بنفسه أن تقول لو کان الله تعالى حتاجا إلى الحل أي 


يقوم بها کا افتقر البياض إلى الذات التي يوم بها لكان صفة ك) أن البياض مثلا صفة والله 
تعالى لا يصح أن يكون صفة لأنه تعالى متصف بالصفات والصفة لا نتصف بالصفات 
فليس الله تعالى بصفة 


قوله 


: (والدليل على أنه تعالى قاتم بنقسه) قد علمت أن الشيخ تبع السنوسي في تفسير هذه 


الصفة بالاستغناء عن الحل والخصص وهذا دليل السا عن ألحل وااو إل 
دليل الاستغناء ء عن ا لخصص بقوله ولو افتقر الى الخصص وتقرير هذا الدليل مع 

ایضاح ر کان الله تمالی محتاجا لحل لكان صغةة لکن كونه صغة باطل فال 
اريه بقوله لو كان تعالى متاجا إلى حل لكان صفة ور الاستثنائية بقوله 
ولله تعالی لا يصح یکون صفة ثم ذكر دليل الاستشتائية بقوله لأنه تعالى متصف إعط 


: (لأنه تعالى متصف بالصفات) أشار بذلك إلى قياس استثنائي ونظمه لو كان الله 


تعالى صفة لا اتصف بالصفات لكن عدم اتصافه بها باطل لا قام عليا من الأداة 
فا أدى إليه باطل فثبت نقيضه وهو المطلوب 


: (والصفة) أي اعم من ان تكون قديمة وحادثة 
: (لا شصف ا أي المعاني والمعنوية وما الات الا کالقدم والنفسية 


کالوجود فلا ریب في اتصاف الف اة ما ووجه كون الصفة لا تصف 
بصفات المعاني والمعنوية انه يازم على اتصافه بهما قيام المعنى بالمعنى 


YA 


ولو افتقر إلى مرجد پوجده لکان حادثا وغدوث وعغدثه حادثا اشا ویلزم 


الدورأن التسلسل 


فثبت أنه تعالى هو الفتي المطلق أي غني عن کل شيء وما تي انلق فهو غتي مقيد 


أي عن شيءَ دون شيءَ والله یتولی هداك 


: (ولو اقتقر الى موجد الم) ونظم هذا الدليل مع ايضاح لو افتقر تعالى إلى موجد 


لکان حادثا لکن کونه حادثا باطل لما تقدم من وجوب قدمه تعالى فذكر الشرطية 
بقوله لو افتقر تعالی إلى موجد يوجده لکان حادثا و لالاستشنائية بقوله وغدثه 


یکون حادثا 


e e e : 


لو افتقر إلى شيء لکان حادثا واذا کان ا افتقر إلى غخصص 


: (الغقى الطاق) ا ن ن الکسر والقصر ضد ا رانا ادها ا 


الاجات وهو المشار إليه بقوله تعالى إووجدك عائلا قأغنی| ا ۸] وھذا هو 
المعنى بالفنى المقيد وأما بالكسر والمد التغني وأما بالفتح واد التفع 


: (فهو غني مقيد) فلا ثبت لأحد من احق غني مطلق أبدا للزوم الفقر هم لا سيا 


إلى الله تعالی قال تعالى إيا يبا الاس أ تم الفقراء إلى الله والله هو الغني الجيد| 
إفاطر ]٠١‏ 


(والله یتولی) هذه جملة دعائية منه لكل من وقف على هذه الرسالة 
: (هداك) أي هدايتك وهي عند اهل السنة الدلالة عل طریق شاا اة توصل مطلقا 


الشتى الأول وخالف المعتزله اا بالدلالة الموصلة بالفعل 
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[الصفة السادسة سه اة ا ادات ف في الذات e‏ والأفعال معن عدم 


التعدد ومعنى کون الله تعالی واحدا ي ذاته أن ذاته تعالى ليست صكبة من أجزاء 
والترکیب یسمی کا متصلا وبمعني أنه ليس ذات في الوجود ولا فی الامکان-انبه تعالی 
وهذه المشامة المستحيلة آسمی ک منفصلا فالوحدانية ي الذات نفت الكين المتصل ي 
الذات والمنفصل فيا 


: (والصفة السادسة الواجبة له تعالى الوحدانية) لما كان لمبحث هذه الصفة من العناية 


ما لا بحقی سم هذا العلل بما يناسبما وهو التوحيد 


: (معنى عدم التعدد) أي فيما ذكر من الذات والصفات والأفعال 
: (ومعنی کون الله تعالى واحدا) هذا تفصیل لا أجمله اول بقوله بمعنى عدم التعدد 


وحاصل ما أشار إليه أن الكوم المستحيل عليه تعالى نمسة م متصل في الذات وم 
منفصل فيا وهذان انتفيا بوحدانية الذات و متصل في الصفات وك منفصل فما 
وهذان انتفيا بوحدانية الصفات وك 8 في الأفعال وهو منفي بوحدانية الأفعال 
وسكت عن الك المتصل فيا وصوره بعضبم بالفعل الحاصل بين انين ا 
عليه لأنه مركب من فعل كل منهما وهو منفى بوحدانية الأفعال 


: (والترکیب یسمی کا متصلا) ونی کون ذلك یسمی کا متصلا کا یسمی کا 


منفصلا آساخ إذ هو المقدار القائم با يقبل القسمة 


٤‏ )ي الوجود ولا ي الإمکان), اي ي ذي الوجود وهو الموجودات ولا ف ڏي 


الإمکان وهو الممخات فالمراد أنه لیس ذات آشبه ذاته تعالی لا فيما وجد بالفعل 
yT‏ 


: (فالو حدانية في الذات إع) مفرع على قوله ومعنى كون الله واحدا إعم 
: (نفت الکين) ولذا قال السعد التفتازاني وحدانية الذات هي عدم الكثرة بحسب 


الأجزاء وال جز يات فالكثرة حسب الأخة ء ش المرادة بالج اس والكثرة حس حسب 
الجزئيات هي المراد بالك المنفصل 


: (المتصل) هو وما بعده بدل من الكين 


ومعنی وحدته تعالی في الصفات أنه لیس له تعالی صفتان متفقتان في الاسم والمحنى 
کقدرتین وعلہين وارادتين فليس له تعالى إلا قدرة واحدة وارادة واحدة وعم ا خلافا 
لأبي سہل القائل ن له تعالی علوما بعد د المعلومات وهذا -أعني التعدد في الصفات إسمى 
کا متصلا في الصفات وبعنى أنه ليس لأحد صفة تشبه من صفاته تعالى وهذا أعني كون 
E E E‏ 
المتصل والمنفصل فيا 

ومعنی وحدته تعال ف الأفعال أنه لیس ا ل من الخلوقات فعل انه تعالی انلحالق 
لأفعال الخلوقات من الأنبياء والملدكة وغيرهما 


ڪ 


قوله : (آنه لیس له تعالی صفتان إ) ) المراد نقى التعدد مطلقا أي اثنتين أو أكثر 

قوله : (في الاسم والمعنى) أي لاف الاسم فقط 

قوله : (خلافا لأب سل إ) أعل أن وحدة الصفات لا خلاف فيا عند أهل السنة إلا 
الع والکلام اها الأزل نالف فيه ابو سہل ک) ذكره المصنف واما الثاني نغالف فيه 
عبد الله بن سعید کا پؤخذ من شرح الکبرى 

قوله : (وهذا أعني التعدد إ) لا كان اسم الإشارة غير مصرح مرجع فيما مس وان كان 
مفهوما منه فقط عبر بالعناية 

قوله : (صفة لشبه صفة إ: ) أشار بذلك إلى أنه لا يضر مجرد الموافقة في التسمية كأن 
یکون لغير الله قدرة أو إرادة وإنغا الذي يضر أن یکون لأحد صفة آشبه صفته تعالى 
ا 4 مؤثرة في الممكات او اا غر اة أو عار حيط بالأشياء او 
ذلك فتنبه له فانه دقیق 

قوله : (أنه ليس لأحد من الخلوقات فعل) أي لا اختيارا ولا اضطراريا خلافا لامعتزلة 
حيث قالوا بخلق العبد لفعله الاختياري کا سياتي وبالغ مشا ما رواء الر في 

حتی جعلوا الجوس سعد حالا منہم لأنہم إا أ بتوا شریکا واحدا وهم قد 
اترا رکا لا می لکن احق أ لا يكفرون بذلك ک قال سعد الدين 

ا ل يجعلوا خالقية العبد كالفية 3 سال لافقاره إل.الأساب: السام 
بخلافه تعالى 

قوله : (من الأنبياء إطم) بيان للمخلوقات 
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وأما ما يقع من موت شخص أو إيذائه عند ET‏ مثا ول من الأولياء فهو 
خلت الله تعالى يخلقه عند غضب الولي على هذا المحترض 

ولا تسر الوحدة في الأفعال بقولك ليس لغير الله فعل كفعله لأنه يقتضي أنه غير 
اله فعل لكنه ليس كفعل الله وهو باطل بل هو الله تعالى اللالق للأفعال كلها الذي 
وقع منك من حركة يدك عند ضرب زيد مثلا بخلق الله تعالى قال الله تعالى إوالله < 
وما تعملون؟ [الصافات ]٠١‏ وکون غیر الله تعالی له فعل یسمی کا منفصلا في الأفعال 

فالوحدانية الواجبة له تعالى نفت الكوم المسة المستحيلة 

فال التصل في الذات تركيا من أجزاء والكر التفصل فيا أن یکون ما ذات آشہمها 
وال المتصل في الصفات أن يكون له تعالى قدرتان مثلا والک المنفصل فيا أن 
لغيره تعالى صفة آشبه صفة من صفاته تعالى والك المنفصل في الأفعال أن يكون لغيره 
تعالى فعل وهذه الكوم اللجسة انتفت بالوحدانية الواجبة له سبحانه ومعنى الک العدد 


قوله : (وأما ما يقع إ) هذا رد لا يرد على قوله ليس أحد من الخوقات إل وحاصل 
الإيراد كيف تقول ليس لأحد امع آنا تشاهد أن الشخص إذا ارصن عل وي 
E‏ 
بخاق الله تعالى عند غضب الولي 

قوله : (على ولي من الأولياء) قال اليوسي نقلا عن بعض الأَمة لا يكون الشحص ولا إلا 
روط رة الأول أن کون عأرفا بأصول الدين حتى يفرق بين الحالق والخلوق 
وبين الي والمتني أي مدعي النبوة الثاني ا علا باح الشريعة نقلا وفهما 
بحيث لو أذهب الله عل أهل الأرض لوجد عنده اثالث أن يتصف بامحمود من 
الأوصاف کالورع والإخلاص ی الرابع أن ن بلازم اللوف اا 
طمأنينة طرفة عين إذ يدري أهو من فريتق السعادة أو من فريق الشقاوة اه ببعض 


حزذف 
قوله : (أنه) آي ا لجال والشأن 
قوله : (لکنه), آي الفعل 
قوله : (وهو) أي أنه لغير الله فعل إ 
قوله : (بل هو الله إعم) والضمير لله مبتدأً واللفظ الشريف بدل والحلق خير المبتداً 


قوله : (قال تعالى إوالله خلقك وما تعملون] [الصافات )]۹٦‏ هذا استدلال على قوله بل 
هو الله تعالی اج 

(بسمی ا منفصلا ف الأفعال) ) وأما الك المتصل فا فقد تم الكلام عليه 

قوله :) مثلا) أي إرادتان أو علمان وهکذا 

قوله : (ومعنی الک أالعدد ) أي م الاتصال اوالاقال فهو شامل لکل من الک المتصل 
E‏ الك هو المقدار لا العدد 
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عك | تسهيل المرام على كفاية العوام 8د 
والدلیل عل وجوب الوحدانية له تعالی وجود العا 
فلو كان له شريك في الالوهية لا يخلو الأمر اما أن يتفقا على وجود العام بأن يقول 
أحد ھا نا أوجدة ويقول الآخر أنا أوجده معك لنتعاون عليه واما ان بمختلفا فیقول اها 
اود العام بقدرتي ويقول الاخ أنا أريد عدم وجوده 


: (والدليل ل وجوب الوحدانية له تعالى إلح) والظاهر ل هذا الدليل لوجوب 
الوحدانية في الات سا أف عدم الک المتصل فيا وعدم ال المنفصل فيا 
ولوجوب الوحدانية في الصفات كذلك ولوجوب الوحدانية في الأفعال وهي قم 
وال أعني عدم e‏ مخلوق فعل من الأفعال وتقرير الدليل مع ايضاح لو م 
یکن واحدا فی ذاته أو صفاته أو أفعال لما وجد شيء من العام لکن اال وهو عدم 
وجود شيء من العام باطل لوجود ذلك بالمشاهدة فبطل المقدم وهو عدم کونه 
تعالى واحدا في ذاته أو صفاته أو أفعاله وإذا بطل ذلك ثبت نقيضه وهو المطلوب 
ومحصله أنه لو کان له تعالى شريك في الألوهية فإما يتفقا وإما أن يختلفا وعلى كل 
بارزم عدم وجود شيء من العام أما الأول فلاأنه ازم اجتماع موثرين على ازا 
إن أوجداه معا من غير معاونة» وجزها إن أوجداه معا معها وتحصيل الحاصل إن 
وجلا رتبا والترجيح بلا مرح إن أوجد أحدهھا البعض والآخر البعض وكل 
مما ال وأما ا فلانه يلزم اجتماع المتنافيين إن نفذ مردهماء ويجزها إن 1 
ينفذ مراد ans‏ إن نفذ مراد اا دو ن الذي لم ينفذ 
مرادہ عاجز بلا ریب والآخر مثلہ فیکون عاجزا أیضا وکل منہما حال وبذلك تمل 
ما في کلامه فتامل وقد رایت أن اکر بیان وجه الدلالة بالنسبة لباقي الاقسام 
بحسب ما تیسر من الکلام فقول وبالله التوفيق أما باه بالتسية لى ترب .الوادانية 
في الذات جعنى عدم الكر الحصل فيا فهو أنه لو تركبت ذاته تعالى من أجزاء وا 
ان تقوم صفات الألوهية بکل جزء او بالبعض دون الغض الأشر آي باججموغ وعلى 
کل يازم عدم وجود شيء من العال» أما الأول فلأن کل جزء يکون إهٰما فيأني ما 
مر فيما لو هناك إلمانء وأما الثاني فلان الجزء الذي لم تقم به عاجز» وحينثذ کف 
الجموع عاجزاء وأما الثالث فلانه یزم أن کل جزء کن وج غر رع 
الاجا وکل انوا بيانه بالذسبة لو جوب الوحدانية في الصفات بعنى عدم 
الکر المتصل فیا فهو أنه لو کان له تعالی قدرتان وارادتان لازم ما سبق فیما لو کان 
هناك إمان وأّما بيانه بالذسبة لوجوب الوحدانية في الصفات عل م الک المنفصل 
فیا فهو أنه لو كان لحد من الوادت صقة من فاه تعال کأن کان له قدرة 
کقدرته تعالى للزم أيضا ذلك وهذا والذي قبله حاصان کا تره بصفات التأثير وأما 
بيانه بالنسبة لوجوب الوحدانية ي الأفعال فهو أنه لو کان اسل من الحوادث بار 
في شيء من الممكات لزم مزه تعالى عن ذلك الثيء وهو يستلزم العجز عن سائر = = 


۳۴ 


فإن اتفقا على وجود العام بن اُوجداه معا ووجد بفعلهما لزم اجتماع مثرین على أ 
واحد وهو حال 

وان اختلفا فلا خلو إما أن ينفذ مراد أحدها أو لا ينفذ مراد احد ھا 

فان نفذ مراد أحدها دون الآسر کان الذي لم ینفذ مراده عاجزا وقد فرضنا أنه 
مساو في الألوهية لمن نفذ مراده فإذا ثبت العجز ذا ثبت العجز لخر لأنه مثله 

وان لم ینفذ مراد هما کانا عاجزین 

وعلى كل سواء اتفقا أو اختلفا إستحيل وجود شيء من العام لاا إن اتفقا على 
وجوده لزم اجتماع موثرین عل ٥‏ واحد إن نفذ مراد هما وذلك غال فلا ياتى تنفيذ 
مراد هما فلا صح ان يوجد شيء من العام حينئذ وان اختلفا ونفذ مراد حدما کان 
الآخر عاجزا وهذا مثله فلا يصح أن يوجد شيء من العام لأنه عاجز فم يكن الإله إلا 
واحدا وان اختلفا ولم ينفذ مراما کانا عاجزين فل يقدرا على وجود شيء من العام والعالم 
موجود بالمشاهدة 


= الممكات إذ لا فرق هكذا يؤخذ من السكاني وغيره وفيه مناقشات لا يحتمل 
الحال إیرادها 

قوله : )ی الألوهية) آي استحقاق العبادة 

قوله : (لا يخلو الأمر) أي أمرها وما بحصل منہما 

قوله : (فإما أن يتفقا) هذا إنما هو ببادئ الرأي وإلا فلا يتأتى اتفاق بين إهين إذ الألوهية 
تقنتضي الغلبة المطلقة کا يشير له قوله تعالى [لذهب کل إله بجا خاق ولعلا بعضہم على 

بعض] [المۇمنون ۹1] 

قوله : ل وجود العا) لم بجعلوا من الاحتمالات ان يتفقا علي عدم وجود العام لبطلانه 
بالبداهة 

قوله : (فإن اتفقا إعم) هذا إشارة إلى برهان التوارد 

e‏ الاو ا الط الذي لا عرض له لا يصح ان برسم بقلمین 

قوله : (وإن اختلفا إخ) هذا إشارة إلى برهان القانع المشار له بقوله تعالى إلو کان فما المة 
إلا الله لفسدتا؟ [الأنبياء ]۲١‏ والمراد بالفساد عدم الوجود قتكون الاآبة جة قطعية 


ti 


قول : (فإذا ثبت إ) e‏ 
قوله : (وذلك) أي اجتماع موثرين على ا 
قوله : (حینئذ) أي ج إذ اتفقا 

قوله : (وهذا مثله) ا فیکون و أيضا 


وجود ا 
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فثبت أن الإله واحد وهو المطلوب 

فوجود العام دليل على وحدانية تعالى وعلى أنه لا شريك له في فعل من الأفعال ولا 
واسطة له في فعل جل تعالى وهو الغني العني المطاق 

ومن هذا الدليل يعلم أنه لا تأثير لشيء من النار والسكين والأ كل في الإحراق والقطع 
والشيع بل الله تعالى يحاق الإحراق في آلشيء الذي مسته النار عنه مسا له ويخاق القطع 
في الڻيء الذي باشرته السکين عند مباشرتها ته له ويخلق الشبع الكل والري عند الشرب 

فن اعتقد أن ا بطبعها والماء يروي بطبعه وھکذا فهر کافر بإحاع ومن 
اعتقد أنها حرقة بقوة خلقها الله فيا فهو جاهل فاسق لعدم علمه بحقيقة الوحدانية 

وهذا هو الدليل الإجالي الذي يجب على كل شخص معرفته من ذكر أن ومن ۾ 
يعرفه فهو كافر عند السنوسي وابن العربي والله تعالى يتولى هداك 


قوله : (ولا واسطة (a‏ المناسب أن يراد ا القوة التي دي بعض الفرق الضاله أن الله 
بخلقها في النار مثلا ووجه دلالة وجود العالم على أنه لا واسطة له تعالی أنه لو کان 
له واسطة لكان محتاجا إلا فیکون عاجزا فلا يصح أن يوجد شيء من العام مع أنه 
موجود بالمشاهدة 


قوله : (جل تعالى) الظاهر أنه على حذف العاطف 

قوله : (ومن هذا الدليل) أي دليل الوحدانية 

قوله : (والاکل) المناسب بضم الهمزة 

قوله : ني الإراق إل) راجع لما قبله عل ترتيب اللف 
قوله : (عند مسا له) اي بشرط انتفاء البلولة ونحوها 


قوله : (فن اعتقد إ) اع أن الفرق في هذا امقام أربعة | الأولى تعتقد أنه لا تأثير ذه 
الأشياء ونما التأثير لله مع إمكان التخلف بينها وبين آثارها وهذه هي الفرقة الناجية 
اثانية تعتقد أن لا تأثير ذلك أيضا لكن مع التلازم بحيث لا يمكن التخلف وهذه 
القرقة ة جاهلة بحقيقة الك العادي ورجا جرها ذلك إلى الكفر بأن تنكر ما خالف 
العادة كالبعث الثالثة تعتقد أن هذه الأشياء مؤثرة بطبعها وهذه القرقة جمع على 
كقرها الرابعة تعتقد أنبا مؤثرة بقوة أودعها الله فا وهذه الفرقة في كقرها قولان 
والأصح أنها ليست كافرة ۰ 

قوله : (عغرقة بطبعها) ضابط لإيجاده بالطبع عند القائلين به قبحهم الله تعالی ان یتوقف 
على وجود شرط وانعفاء مانع والطبع والطبيعة لغة السجية التي جبل عليا الإنسان 
کا في القاموس واصطلاحا الف والعن سا فن اعد أن الار عرف غفيتها و 
ذاتها أي لا بقوة أودعها الله فيا إخ 

قوله : (فهو جاهل فاسق) أي وليس بكافر على الأصم 

قوله : (لعدم علمه) علة لقوله جاهل فاسق 


- 
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والقد م والبقاء والخالفة و والقيام باللفس والوحدانية صفات سلبية أي معناها سلب 
ونقي لأن کلا منها تفي عن الله عن وجل ما لا ڀيلق به 


قوله : (القدم إخ) ) ترك الوجود ما تقدم أنه صفة نفسية 

قوله : (أي معتاها إج) ) لما كان السابي يطلق على ما معناه سلب ما لا بليق وعلى الأ 
الملسلوب ین ان المراد هنا المعنى الأول ل المعنى الثاني ولا لزم أن ثبت له تعالی ا لحدوث 
وطرو العدم والماثلة لحوادث وهكذا فليس المراد بكونها سلبية انبا مسلوبة عن الله بل 
المراد eT‏ قال الشيخ الملوى والتحقيق ان الصفة السلبية مباينة 
للسالبة لان السلبية مادل لفظها على سلب نقص مطابققة والسالبة مادل لفظها على 
سلب نقص التزاما كالقدرة وما معها من صفات المعانى فلفظ القدرة يدل مطابقة على 
صفة يتأت بها ايجاد الممكن ويدل التزاما على سلب العجز اه دق واعلم ان الل وان 
کانت عدم کا او سلب کذا لکن هذا العدم والسلب ثابت لله تعالی فلیس فی شبوته فی 
نفسه یوجب نفی ثیوته لله تعالی وحیث کان القدم لیس معنی موجودا لم یکن من صفات 
المعانى فانہا معان موجودة فی خارج الاعیان يمکن رؤیتہا لوازیل ا لجاب اھ دق 

قوله : (ونقی) تفسیر لا قبله 


۳٦ 


قوله : 
قوله : 
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[الصفة السابعة الواجبة له تعالى القدرة] وهي صفة تؤثر في الممكن 


قوله : هذا شروع في أولى صفات المعاني السبعة وانما قدمما على المعنوية لابا كالأصل لما 


Sl‏ ايضا الصفات 
e‏ متحققة باعتبار نفسما حق لو كشف الاب لرؤيت اه ذريعة وقال 
المدهدى وهی كل صفة موجودة قاعُة بموجود اوجبت له حکا اھ وقوله اوجبت له 
حا ای وی المعنوية اھ الشرقاوی 
(وهي صفة) أي موجودة قد ية قَاعة بذاته تعالی معن الاختصاص الناعت 
(توش) واسناد الأ ثير إليها خجاز فان الموثر هو الله تعالى لا تلك القدرة فان الفاعل هو 
اضف بالصفات ك ان المعبود هو الموصوف لاالصفات والمعبود هو المسمى, ل 
الاسم فمن عبد الصفات كفر او الصفات والذات كفر ايضا اھ فتح الجيد فلا تأثير 
للقدرة فى الممكن وانغا التأثير لذاته تعالى والقدرة سبب ف التأثير فن اعتقد ان 
القدرة تور فى الممكن بنفسا او هى م الذات كفر والعياذ بالل تعالى ومن ذلك 
تعلل تحريم قول العامة القدرة نعصرف لايامه انا تصرف بنفسما لا انیا سبب ف 
التصرف وغل حمة هذا القول ما ل يقصد اسناد الفعل هما أي حيث لم يقصدوا 
انبا فعالة بتفسما بان اطلقوا او قصدوا انما فعالة بذات الله تعالى والا فيكفر اه الدر 
الفرید والشرقاوی 


: (في الممكن) فيه اشارة الى انما لا تعلق بالواجب لا يزم عليه من تحصيل اللحاصل 


ان تعلقت بوجوده او قلب الحقائق a‏ 
اه الشرقاوى فلا تعلق بالواجبات كذاته تعالى وصفاته ولا بالمستحيلات كالشريك 
له تعالى لان شأن القدرة الايجاد والاعدام وذاته موجودة وصفاته كذلك وايجاد 
الموجود غال لا فيه من تحصيل الحاصل فلا تعلق بوجوده تعالى ولا باعدامه لان 
اعدامه تعالى مستحيل لا ازم عليه من الفساد وهو قلب الحقائق لتحيل 
کشریك الباری معدوم فلا کن اعدامه ا ازم من تحصيل الحاصل ولا امجاده )ا 
ازم E‏ فاذا قال لك قائل هل الله قادر على ان بتخد شریكا او 
زوجة او ولدا فلا تقل له هو قادر على ذلك لان ذلك مستحيل والقدرة لا تعلق به 
ا شل س قادن لاك ت ل الج المج عله جال هال اغا رل هذا 
مستحيل وقدرته تعالى لا تعلق بالمستحيل فتنبه لذلك فقدرته لا تعلق الا 
بالممكات لا بالواجبات ولا بالمستحيلات اه الدر الفريد م شرحه ولا تز ف عدم 
تعلقھا بہما بل لوتعلقت بہما لزم الفساد لانه یازم عليه جوز تعلقها باعدام تفسما ای 
القدرة بل وباعدام الذات العلية وباثبات الالوهية لمن لا يقبلها من الحوادث وسلا 
عمن تجب له وهو الله تعالی وای فساد اعظم من هذا اھ الشرقاوی وفتح الجید 


¥ 


الوجود أو العدم تسای 0 فتوجده کتعلقها بك 3 ا با لمو جود فتعد مه 
كتعلقها با لجسم الذي أراد الله إعدامه فیصیر به معدوما آي لا شيء 

وهذا التعلق تجيزي جعنى أنها تعلقت بالفعل 

والتعلق التنجيزي حادث وها تعلق صلوحي قدم وهو صلاحيتا ي زك للاإیجاد 
فهي صالحة في الأزل لأن توجد زیدا طریلا أو فضا أو عريضا وصالحة لإعطائه العم 
وتعلقها التنجيزي مختص بالحال الذي عليه زيد 

فلها تعلقان تعلق صلوحي قديم وهو ما مر وتعلق تخيزي حادث وهو تعلقها بالمعدوم 
فتوجده وبا موجود فتعدمه 

وهذا أعني تعلقها بالموجود وبا عدوم تعلق حقيقي 


له : (الوجود أو العدم) هذا يقضي أ لا تعلق بالاًحوال المادئة ککون رید غالا لأا 
لا عصف بالوجود بل بالثبوت فقط مع أن التحقيق أا تعلق بها ويجاب بأن المراد 
بالوجود مطلق ابوت جارا مسلا من إطلاق اللحاص وارادة العام عل ن 


التحقيق ان امال 
وقوله (أو العدم) أي على م اجمهور 
قولە : ( فتتعلق فتتعلق إ) وهذا مفرع على قوله تؤثر إل إذ من لازم التأثير التعلق ومعناه طلب 


٤‏ ارا زاندا على قیامما بالذات ۳ اعتباري 

قوله : (بالمعدوم) أي سواء کان عدمه اصلیا کتعلقھا بنا قبل وجودنا أو قارشا کتعلقھا با 
بعد وجودنا 

قوله : (الذي اراد الله ت فيه إشارة إلى أن تعلق القدرة تابع لتعلق اللإرادة 

قوله : (وهذا التعلق إلج) | سم الإشار ة عاند للتعلق الهو من قوله فتتعلق بالمعدوم م 
قوله ونتعلق e‏ 

قوله : ا تعلقت بالفعل) ای بالتحقق لا انه صا للایجاد والاعدام فقط 

قوله : (حادث) ولا يقال لزم على حدوثه أن الذات العلية حل حوادث وهو حال ll‏ لزم 
عليه من حدوشما إِذ حل الحاذت عاذت لا بقول قد ص أنه من الور الاعتبارية 
وهي ليست بصفات حقيقَة حت ازم ذلك 

قوله : (وها تعلق صلوحي) بضم الصادويقال فيه صلاحي بفتحها 

قوله : (ي الأزل) هو عبارة عن ا متوهمة غير متناهية في جانب الماضي 

قوله : (للايجاد) أي وللاعدام ll‏ 

قوله : (ختص با لجال (tk!‏ ) أي غخلاف التعلق الصلوسحى فإنه لا بختص به إذ القدرة کا م 
صالحة لإإعطاء زيد الع صالحة لإعطائه الجهل وکا هي صالحة لجعله طويلا صالیا 
ت ود 


FA 
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وما تعلق مجازي وهو تعلقها با موجود بعد وجوده وقبل عدمه کتعلقها بنا 2 وجودنا 
وقبل عدمنا ويسمي تعاق قبضة بعنى أن الوجود في قبضة القرة إن شاء الله أبقاه علي 
وجرده وان شاء اعدمه ا وکتعلقها بالمعدوم قبل ان یرید الله تعالی وجوده إن شاء الله 
أبقاه عل عدمه إن ساء ار من العدم إلى الوجود وکتعلقها بنا بعد موتنا وقبل البعث 
فيسمى تعلق قبضة أيضا بععنى ما تقدم 

فلا سبع تعلقات 

e‏ بم وتعلق قبضة وهو تعلقها بنا قبل أن بريد الله وجودنا 

وتعلق بالفعل و إبجاد الله تعالى الشيء با وتعلق قبضة وهو تعلقها بالشيء بعد 
وجوده وقبل ان یرید الله عدمه 

وتعلق بالفعل 8 الله الثيء مہا وتعلق قبضة بعد علمه وقبل البعث 

وتعلق بالفعل وهو | إيجاد الله لنا يوم البعث 

لكن التعلق الحقيقي من ذلك تعلقان هو إيجاد الله بها وإعدامه بها وهذا على التفصيلي 
وأما الإجمالي فلها تعلقان کا و تعلق صاوي وتعاق تجيزي لکن التنجيزي خاص 

ا تقدم با قاق ارد وبالمدم ۴۳ امور وقال بعضېم لا تعلق العدم 
فإذا اراد الله عدم شخص منع عنه الإمدادات الي ۵ سبب يي بقائه 


قوله : (وكتعلقها بالمعدوم إڂ) ولعل هذا تحريف والصواب وتعلقها بإسقاط الكاف 
وحينئذ يقرا بالرفع عطفا على قوله تعلقها با موجود 

قوله : (وكتعلقها بنا إ) ولعل الصواب إسقاط الكاف وقراءته بالرفع عطفا على قوله 
تعلقها با لمو جود 

قوله (تعلقان) ولو قال ثلاث تعلقات أي التعلقات التي بالفعل لکان اجن لکنه قد 
أجملها وجعلها تعلقين إذ الأول منها شامل لفردین 

قوله : (خاص بالا یجاد وبالاإعدام) أي بالفعل فلا يشمل تعلق القبضة ولا الصلوحي 
القد 

قوله : (هو رأي الجهور) ولا يخفى أن منصب الحلاف هو تعلقها بالعدم وأما بعلقها 
بالوجود فهو متفق عليه 

قوله : ا عنه الإمدادات) أي ارز التي ا ا وهي الأعراض الممسكة فإذا منع 
الله عنه تلك الأمور انعدم بنفسه ونظير ذلك الفتيلة فاا أستمر منورة ما دام فيا 
الزيت فإذا فرغ انطفأت بنفسما ولا تحتاج إلى أن يطفتًا أحد 


۳4 


[الصفة الثامنة e‏ له الإرادة] وهي صفة تخصص المىك ن ما جور 
عليه فزيد مثلا جوز عليه الطول والقصر فالإرادة خصصته بالطول مثلا وأما القدرة فهى 
تبرز الطول من العدم إلى الوجود فالإرادة تخصص والقدرة تبرز 

والممكات الي تعلق بها القدرة والإرادة ستة الوجود والعدم والصفات كالطول 
والقصر والأزمنة والأمكنة والجهات وتسمى الممكات المتقابلات فالوجود يقابل العدم 
والطول يقابل القصر وجهة فوق تقابل جهة تحت ومكان كذا كمصر يقابل غيره كالشام 
مثلا 

وحاصل ذلك أن زید قبل وجوده يجوز عليه أن ییقی عى عدمه وور ان يوجد في 
هذا الزمان فإذا وجد فقد خصصت الإرادة وجوده بدلا عن شمه والقدرة برت 
الوجود ويجوز أن يوجد في زمن الطوفان وني غيره فالذي خصص وجوده في هذا الزمن 
دون غیره هو اللإرادة ويجوز أن یکون طويلا,ٍ أو قصيرا فالذي خصص طرله بدلا عن 
القصر الإرادة ويجوز أن يكون في جهة قوق أو في جهة تحت فالذي خصصه في جهة 
تحت کالأرض اللإرادة 

والقدرة والإرادة صفنان قانبتان بذاته تعالى موجودتان لو كشف عنا الجاب لرأيناهما 

ولا تعاق مما إلا با ممكن 


قوله : (الإرادة), ثانية صفات المعاني السبعة 
قول : ( صفة) أي وجودية ای یت کن ارزیتا لو کقف عا الاب اراز عن 
السلبية والمعنوية اھ فتح الجید 
قوله : (فهي تبرز إڂ) ) اي ثبته بعد أن کان معدوما 
قوله : (والممکات (tk!‏ کا قال بعضبم 
a‏ أمكنة ۰ روی الثقات 
قوله : ا لعله ا فا القادير الي e‏ بعضېم 
: (قامُتان بذاته) ومعنی القيام بااذات الاختصاص الناعت 
قوله : (ولا تعلق هما الا بالممكن) ) آي ونتعلق والقدرة والارادة بکل من لگن تعلق 
القدرة تعلق اباد واعدام وتعلق الارادة تعلق تخصيص 
قولہ : (الا بالممکن) وشل الممکن اتلیر والشر فلا یکون ف الکون شیء من خیر او شر 
4 ر تعالی لکن بجحب علینا الدب ك الله تعای بان تنسب اليه 
ف ف یر مقا التعليم الله خالق القردة وانعنازیر 
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فلا يتعلقان بالمستحيل كالشريك تنزه الله -تعالی-عنه ولا بالواجب کذاته تعالی وصفاته 

ومن الجهل قول من قال إن الله قادر أن بتخذ ولدا لأنه لا تعلق للقدرة بالمستحيل 
واتخاذ الولد مستحيل 

ولا قال إنه إذا لم يكن قادرا على اتخاذ الود . كان عاجزا لأنا تقول إنما يازم العجز او 
كان المستحيل من وظيفة القدرة ولم تعلق به مع أنه ليس من وظيفعا إلا الممكن 

وللاإرادة تعلقان تعلق صلوي قديم وهو ا للتخصيص ازل فزید الطويل أو 
القصير يجوز أي يكون على غير ما هو عليه باعتبار صلاحية الإرادة فهي صالحة لأن يكون 
زيد سلطانا وأن يكون زبالا باعتبار التعلق الصلوحي 


قوله : (فلا يتعلقان بالمستحيل) وإنما لم يتعلقا بالمستحيل لأنه يزم عليه تحصيل الحاصل إن 
تعلقا بعدمه وقلب الحقائ إن تعلقا بوجوده وكل من تحصيل الحاصل وقلب الحقائق 
حال 

قوله : (ولا بالواجب) أي لأنه يازم تعلقهما به تحصيل الحاصل إن تعلقا بوجوده وقلب 
الحقائق إن تعاقا بعدمه وکل منہما حال 

قوله : (ومن الجهل إم) والمراد الجهل المركب الذي هو اعتقاد الشيء على خلاف ما هو 
عليه ڳا سياتي قول : (من قال) هو ابن حزم 

قوله : (ولا يقال إغج) أشار بهذا إلى رد ما يقال من جهة ذلك القائل كيف تقولون بعدم 
تعلق القدرة بالمستحيل مع أنه يازم عليه العجز وحاصل الرد أنه لا يلزم ذلك إلا لو 
کان معدا ما حیث یکون من وظیفتا 

قوله : (وللإرادة تعلقان) آي على التحقيق ك سيان 


اوا ا ی ا و ا 
ا 
فیما لا پزال 


قوله : (فزيد إح) مفرع على عموم قوله صلا حيتا التخصص 
قوله : (باعتبار صلاحية الإرادة) أي باعتبار تعلقها التنجيزي لأنه لا بخلف کا عار ما م 
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وما تعلق تخيزي قديم وهو تخصيص الله تعالى الشيء بالصفة التي هو علا فاعم الذي 
اتصف به زید خصصه به تعالی آزلا بإرادته فخصیضه با مثلا قدیم ویسمی تعلق 
تجيزيا قدا وصلاحيتها لتخصيصه بالعلي وغيره باعتبار ذاتا بقطع النظر عن التخصيص 
الفعل لسمی تعلقا صاوحيا قدا 
وقال بعضهم هما تعلق تجيزي حادث وهو تخصيص زيد بالطول مثلا حين يوجد 
يال 
o‏ 
إظهار للتعلق التنجيزي القدم 
وتعلق القدرة والإراد؟ عام لکل ممکن حیق إن اتلعطرات الي تخطر عل قلب 
الشخص مخصصة بإرادته تعالی ومخلوقة بقدرته تعالی کا ذکره الشيخ اللوي في بعض كتبه 
وال أن أسبة التخصيص للإرادة وال راز والر اد للقدرة جاز لأن المخصص حقيمَة 
هو الله تعالى بإرادته والمبرز والموجد حقيقة هو الله جل وعلا بقدرته 


: (تخصيص الله إم) قد تقدم أن في كون التخصيص تأثيرا أو لا خلافا والصحيح 
الأول 

قوله : (بالصفة التي إج) أراد بالصفة ما يشمل کونه في مکان كذا وزمان كذا وجهة كذا 
ونجو ذلك 

قولە : ( (فالع إج) مفرع على ما قبله 

قوله : (فتخصيصه إ) مفرع على التفريع قبله أو تفريع ثان التفريع الأول وهذا هو 
الأظهر 

قوله : (حين يوجد) فهو مقارن لتعاق القدرة التنجيزي الحادث فلا ترتيب بينهما على بأتي 

قوله : (فعلی هذا) أي قول بعضمم بان هما تعلقا تخجیز یا حادثا وقوله یکون هما ثلاث تعلقات 
اوا الصلوحي القد ثانا التنجيزي القد ثالشا التنجيزي الجحادث 

قوله : (لكن التحقيق إعم) استدراك على ما قبله الموهم أنه هو التحقيق 

قوله : (أن هذا الثالث) أي الذي يقوله هذا البعض 

قوله : (لیس تعلقا) اي مستقلا فلا أنه اسعرار للتعلق التنجيزي القدے 

قوله : (بل هو إظهار إغ) فهو ليس تخصيصا آخر وإنما هو إظهار للتخصيص القدم راتمیر 
باللإظهار فيه مساحة لانه ي الحقيقة اسمرار للتعلق التنجيزي القدم کا ص 
الإشارة إليه وليس هذا الإضراب للإبطال وإنما هو للانتقال کا هو ظاهر 

قول : ( (عام لکل ممکن) ) ظاهره يشملل الأمور الاعتبارية ولا مانع منه لکنہم صرحوا ا 
ليست من متعلقاتا 

قوله : (والاإايجاد) عمقل من إسناد الئىء لسببه فالباء ي قوله بعد بارادته للسببية 

قوله : (والموجد) عطف تفسير ٠‏ 


44 
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فقول العامة القدرة تفعل بفلان كذا إن أراد القائل إن الفعل للقدرة حقيقة أو هما 
وللاذات کفر والعیاذ بالله تعال بل الفعل (ذاته تعالی بقدرته 


قوله : (فقول العامة إج) ف تفريعه على ما قبله خفاء ولا بخقى ما في هذه العبارة من 
الرکا کہ من حيث الإخبار لكن يتكلف لصحتها بجعل اللبر حذوفا راقاب فقول 
العامة القدرة تفعل بفلان كذا فيه تفصيل ثم ذكر أحد شقى التفصیل بقوله إن اراد 
ا و الشق الآخحر وسيأتي پیانه فتأمل 
قوله : (القدرة تفعل إخ) ) وكذا قوطمم القدرة فعالة أو انظر فعل القدرة أو القدرة عصرف 
قول : (إن أراد القائل إعح) أي وان آراد أن اشعل لإذات فقط والقدرة سبب فيه أو 
أطلق فيحرم ذلك لا فيه من الإيہام وفيل يكره فقط 
٠‏ الله تعالى) أي تحصن هن الكقر واسابة بال مال 
بل الفعل إ) مرتبط تحذوف مفهوم ما قبله والتقدير فليس الفعل للقدرة لا على 
N‏ 


£۳ 


[الصفة التاسعة الواجبة له تعال ال[ وهي صفة قدبمة قاعة بذاته تعالی موجودة 

ينكشف با المعلوم انكشافا على وجه الإحاطة من غير سبق خفاء 
بالواجبات وال جارات والمستحيلات فيع ذاته تعالی وصفاته بعامه ويعل 

اموجودات كلها والمعدومات كلها بعلمه ويعلم المستحيلات يمعنى نه يعار أن الشريك 
مستحيل عليه تعالى ويعلم أنه لو وجد لترتب عليه فساد تنزه الله عن الشريك وتعالى علوا 
کبیرا 

وله تعلق تجيزي قديم فقط 
ٍ فاه تعالى يعلم هذه المذكورات أزلا علما تاما لا على سبيل الظن ولا على سبيل الشك 
لان الظن والشك مستحيلان عليه تعالى 


(العل) ثالثة صفات المعاني السبعة 
قوله : (موجودة) لانما متحققة باعتبار نفسہما حتی لو كشف اخجاب ارؤیت 
: (المعلوم) اعم من ان کون اجار ملا ر ااه 
قوله : (على وجه الإحاطة) أي على وجه هو الإحاطة فالإضافة للبيان والإحاطة هي العم 
لشي ء من جميع الوجوه لا من وجه فقط 
قوله : (وئتعاق) أي تعلقا تخبيز يا قديما 
قوله : (بالواجبات) أن على وجه الثبوت 
قوله : (وا ل جائزات) أي على وجه الثبوت بالنسبة لما يوجد منها وعلى وجه الانتفاء بالنسبة 
لغیره 
: (والمستحيلات) أي على وجه الانتفاء 
قوله : (ويعل الموجودات) أي الممخات 
: (والمعدومات) أي من الممكات أيضا 
: ( معن أنه إغ) ) آي معن أنه کک ءها لا ثيو2 
قوله : (وله تعاق نيزي قديم فقط) أي لا صلوحي قديم ولا تخيزي حادث والا لزم 
الجهل لان الصا لان عل لیس بعال والتنجيزى الحادث يستلزم سبق الجهل وع 
الثىء ء قبل وجوده على وجه انه سیکون تخیزی قدےم اھ فتح اجید 
قوله : (هذه المذكورات) أي التي هي الواجبات والمستحيلات وال جائزات 


££ 


ومعنی قومم من غير سبق خفاء أنه تعالى يعام الأشياء ألا ولیس الله تعالی کان 
اھا م اها زه سبحانه وتعا عن ذلك 

وأما الحادث فيجهل الشىء شم یعلمه 

ويس العم تمل تماق سلوي بمنی أنه صاخ لأن بیکش به كذا لأ يقتضي أن 
کذا م ینکشف بالفعل وعدم انکشافه بالفعل جهل تزه الله تعالی عنه 


قوله : (عن ذلك) اي کونه کان جھلها ثم علمھا 
قوله : (وأما الحادث (tk‏ ) شار بذلك ا ان عله تعالی بخالف عل الحوادث في أنه ازل 
لا ابتداء له ويخالفه أيضا في أن معلوماته لا نتناهي وني انه ليس ضروريا ولا نظريا بل 
علمه تعالی کله حضوري ‏ قال الغزالي 

عل الول الواحد القيوم لیس کش سار العلوم 

له س 4 وله وا للا ا 

وعلمه ما على التفصيل لا عن ضرورة ولا دليل 


£۵ 
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[الصفة العاث شرة الواجبة له تعالى المياة] هي صفة تصحح لمن قامت به الإدراك کا 
والسمع ا يصح أن يعصف بذلك ولا يزم من الياة الاتصاف بالإدراك بالفعل 
وهي لا تعلق ڊشيء موجود أو معدوم 
والدلیل عل وجرب القدرة والإإرادة والياة وجود هذه ا لأنه لو 
انتفی شيءَ من هذه الأربية U‏ وجد غخلوق فلہا وجدت الخلوقات عر فنا أن الله تعالی 
متصف ذه الصفات 


قوله : (الحياة) رابعة صفات المعاني السبعة 

ق٠‏ زر سغة إ اضر ر حم اة قم الطر ن كرا هة ل مال شل 
اريت اليا في سى الخادت 

قوله : (الإدراك) مفعول تصحح وفيه حذف مضاف أي صفة الدواك 

قوله : (بذلك) أي الإدراك 

قوله : (ولا يلزم من الحياة إج) ) آي سواء کان في حت الله تعالی أو في حق الحادث ولا 
يقال کیف لا یازم منپا ذلك في حقه تعالی مع أنه بحب اتصافه به لا نقول وجوب 
ذلك ليس من الحياة أي ليس لأجل الحياة وإنما هو لقيام الأدلة عليه فهي لا يازم 
منا شيء مطلقا إلا أنه واجب في حقه تعالى لقبام الأدلة وجار في حت غر [تايه به 
وحیاته تعالی لشت مح بل حیاته ُز انه من غير واسطة شىء زاند علا کالروح 
فلذا لا يعتريه الموت بخلاف حياة الحوادث فانها بشىء زائد على ذاتها وهو الروح 
فازا یعتریا اموت والحياة ليست ملزومة للروح عقلا بل مجتمعان عاد 
اتراقهما فقد خلق الله تعالی ا طیاة فی کثیر من ادات او ات چ کر 
ثبوت ارواح هما كتسليم الشجر على رسول الله صلى الله عليه وسار أ ذريعة 

قوله : (وهي لا تعلق بشيء) ای لاما لا تطلب امرا زائدا علی قیامپا لھا اھ المدهدی 

قوله : (والدلیل على وجوب القدرة إt(‏ إنما جمع هذه لار لاتحاد دلیلها 

ا وبقریره ET‏ 
وجد شىء من من المحوادث زک م وجود شيءَ منا باطل با لمشاهدة فبطل ما ادی 
إليه وهو انعفاء شيء من هذه الصفات الأربع فثبت نقيضه وهو عدم انتفاء شي منا 
وهذا هو المطلوب 


£ 


ووجه توقف وجود هذه اقات على هذه لأر أن RF‏ شیا لا فعله إلا 
إذا کان عالا بالفعل ثم یرید الاس الذي يفعله وبعد إرادته بياشر فعله بقدرته ومن المعلوم 
أن الفعل لا بد وأن يكون حيا 

والعم الإرادة والفدرة تسمى صفات التأثير لتوقف التأثير علا لن الذي يريد شيا 
ویقصده لا بد وأن یکون عاما به قبل قصده له ثم بعد قصده له اشر فعله متلا إذا کان 
شيء في بيتك وأُردت اله فعلمك سابق على إرادتك لاله وبعد إرادتك اله اده 


بالفعل 


قوله : (ووجه توفف القدرة إج) ) أي أن الفعل لا يصح بدون شيء من هذه الصفات لأن 
تعلق القدرة متوقف على تعلق الإإرادة وهو متوقف على تعلق العم وکل من هذه 
الصفات متوقف على ثبوت الحياة 

قوله ٠‏ الأول أن يمول به أي بذلك الثيء 

قوله : (م بريد إع) وهذا الترتيب المستفاد من ثم في التحقق والتعقل بالنسبة لمحادث وأما 
ا 

قوله : (وبعد إرادته إعط) الترتيب المستفاد منه في التحقق والتعقل بالنسبة لحادث وكذا 
بالنسبة له تعالى 

قوله : (بیاشر فعله بقدرته) أي على سبيل التأثير بالنسبة له تعالى وعلى سبيل الكسب 
بالنسبة لحادث لأنه لا تأثير للعبد في شيء من الأشياء ) هو مذهب أهل السنة 

قوله : (ومن المعلوم إج) ) أي لأنه لا ياتى الفعل من غير حي 

قوله : (لا بد وأن یکون حیا) أي لا غنى عن أن يکون حيا والواو زائدة في مثل هذا 
اکت 

قوله : (والعلم والإرادة إع) الأول إسقاط العلم لأن تعلقه تعلق انکشاف لا تأثير 
فصفات التأثير إنما هي القدرة والإرادة إلا أن يقال المراد بصفات التأثير ما يتوقف 
عليه التأث یر کا هو صر التعليل 


¥ 


فتعلق هذه i riser EEN‏ یوجد بالشيء ء ثم قصد 
م عله وأما ني حقه تعال لا تريب في فاته إلا في اقل فأولا عقر أن لعل ابق مم 
الإرادة ثم القدرة 

أما في التأثير واتلارج ف فلا ترتټیب في صفاته تعالى فلا يقال تعلق العم بالفعل ثم 
الإرادة ثم القدرة ل هذا قي حق الحادث وانغما الترتيب حسب تعقلنا فقط 


له : (علي الترتيب) أي في التحقق والتعقل 
ا : (وأما ي حقه تعالی إt(‏ ) مقابل لقوله ي حق الحادث 
له : (ي صفاته) أي ي تعلقها 
: (أن او سابق) أي أن تعلق العم سابق 2 ثم تعلق الارادة 2 نے تعلق القدرة 
قوله : (أما في التأثير وانلار- ج( كان الأظهر أن يغول أما في التحقق 
قوله : (فلا ترتیب في صفاته) أي ي تعلقها 
: (لأن هذا) أي الترتیب 
له : (وانما الترتيب) أي في تعلق صفاته تعالی 
و : (بحسب تعقلنا فقط) أي لا بحسب التحقق 


£۸ 


[الصفة اا عشرة ا من صفاته r‏ اسم والبصرا وما صفتان 
قامتان بذاته تعالی یتعقان بکل موجود أي ينکشفٍ ما کل موجود واجبا کان واا 

فالسمع والبصر يتعلقان بذاته تعالی وصفاته أي أن ذاته تعالی وصفاته منكشفة له 
تعالى إسمعه وبصره زيادة على الانكشاف بعلمه وزید,ٍ وعمرو والائط لسع الله تعالى 
ذواتها وييصرها ويسمع صوت صاحب الصوت ويبصره أي الصوت 

فإن قلت ماع الصوت ظاهر وأا ماع ذات زيد وذات الحائط غير ظاهر وكذلك 
تعلق البصر ارات لأن الأصوات تسمع فقط قانا بحب علينا الإيمان بأنهما متعلقان 
بكل موجود وأما كيفية التعلق فهي مجهولة لنا فالله تعالى يسمع ذأت زيد ولا نعرف 
كيفية تعاق السمع با 


قوله : (السمع والبصر) خامسة وسادسة صفات المعاني السبعة وانما جمعهما المتكلہون لعدم 
معرفة ما یز كلا منهما عن الآحر کا سيأتي 

قوله : (یتعلقان) أي تعلقا تخيز يا قديما بالنسبة لذاته تعالى وصفاته وتخيز يا حادثا بالنسبة 
لحوادث بعد وجودها وصلا حیا قدا بالنسبة هم قبل وجودها 

قوله : (وصفاته) أي الوجودية 

قوله : (زيادة على الانكشاف بعلمه) فيجب علينا اعتقاد ذلك وإن کا لا نميز بينہما وكذلك 
يجب علينا اعتقاد أن الانكشاف بإحداها غير الانکشاف اا وان کا لا یز 
بينهما وباجلة فيجب علينا اعتقاد أن كلا من الثلاثة خلاف الآخرين وإن کان لا 
يعار حقیقته إلا الله تعال 

قوله : (وجثته) عطف تفسیر 
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ولیس المراد أنه e‏ مشي ذات زيد لن 2 مشیه ا ف الأصوات وال 


و 


الأصوات کلهاً بل المراد انه e‏ ذات زید وجثته زيادة عل ماع مشیه 


مثلا لكن لا نعرف كيفية تعلق ماع الله تعالى بنفس الذات 


وهذا ما كلف به الشخص من ذكر وان ویاله التوفيق 


والدليل على السمع والبصر قوله تعالى إإنَ الله ميم بصير) [الحج ]۷١‏ 


قوله 


E‏ : (بنفس الذات) الإضافة للبيان واعل أن سمه تقال ويره تالقان اسنها وها 


حقيقة وتعلقا أما الأول فلأن كلا من سنعنا وبصرنا قوة خلقها الله في مقعر 
الصماخ وي العينين مخلاف سمعه تعالى وبصره فإنہما صفتان موجودتان قاعمُتان 
بذاته تعالى وأما الثاني فلأن معنا إنغا ات وبصرنا إنما يتعلق بالأجرام 
اران لاف سمعه تعالی وبصره فاإنہما پتعلقان بکل موجود لکن اختصاص 
معنا وبصرنا با ذك اغا هو بحسب العادة اذ E‏ تعلق المع رخات 
کا وقع لسیدنا تمد صلی الله عليه وسل ف إنه مع كلامه القديم الذي ليس بصوت 
وأن يتعلق البصر بغير الأجرام والألوان كرؤ تنا للذات العلية المقدسة عن اللون 
والجرمية 


: (وهذا ما كلف به الشخص إع) لعل اسم الإشارة عائد على أنہما متعلقان بكل 


مو جود 

(والدليل على السمع والبصر إعم) واعل أن الصفات قسمان قىم يتوقف عليه الفعل 
وقسم لا يتوقف عليه وقد استدل المتكلون على القم الأول بالأدلة العقلية وعلى 
اثاني بالسمعية وإما فعلوا هكا لأن الدليل التقلي في القسم الأول لا ينض لازوم 
ادود لانة لو استدل عليه به لكان متوقفا عليه ضرورة أن المدلول متوقف على الدليل 
وهو مترقف على المعجزة وهي متوقفة على هذا القع لأنه لا يفعل إلا المتصف به 
قال الأمم إلى الدليل النقلي متوقف على هذا القسم وهو متوقف عليه ولأن الدليل 
العقلي في القسم الثاني لا ينض لضعفه 


d+ 


واعل أن اا ابصر باس rr Ep‏ 8 وجودها ويعد 
وجودها تعلق تخيزي حادث أي آنا ب وجردها منكقفة له مال عة بره زيادة 
على الانكشاف بلعل فلھما تعلقان 
وأما بالنسبة له تعالى وصفاته فتعلق تخجيزي قديم بمعنى أن ذاته تعالى وصفاته منكشفة 
له تعالى | إسمعه وبصره فیسمحع تعالی ذاته وحيع صفاته الوجودية من قدرة ومع 
وغيرها ولا تعرف كيفية التعلق ويبصر تعالى ذاته وصفاته الوجودية من قدرة وبصر وغير 
ها ولا ندري كيفية التعلق 
وما تقدم أن السمع والبصر يتعلقان بکل موجود هو رأي السنوسي ومن تبعه وهو 
المج وقيل إن إن السمع لا يتعلق إلا بالأصوات والبصر لا تعلق إلا بالمبصرات 
وسمع الله تعالى ليس بأذن ولا صماخ وبصره ليس محدقة ولا أجفان تنزه وتعالى عن 
ذلك علوا کبیرا 


قوله : ( (واعم أن تعلق السمع والبصر إغ) ) حاصل ما ذکره أن مما ثلاث تعلقا صلوحي 
قدےم وتجيزي حادث وهذا بالنسبة لحوادث وتجيزي قدےم وهذا بالنسبة لذاته تعالى 
وصفاته 

قوله : (تعلق صلوحي) لا يقال يزم على هذا ثبوت النقص له تعالى في الازل لأن الصاح 
لن يسمع ويبصر غير سامع وغير مبصر مبصر بالفعل لأنا نمنع ذلك اذ لا يلزم 
اتقص إلا لر کان شیء من وظاتفهما ول اتا به والعدوم ليس كلك لأت ایی 
من وظائفهما إلا الموجود 

قوله : (فلهما تعلقان) أي بالنسبة لحرادث 


کک هي سواد العين والمستدير وسط العين 
ا ان ج ج کم ا ررد ور عط ان من ا رل 


قوله : (وصفاته) أي الوجودية 
قوله لا اسيع وابصر ا ) ) بیان لما بتقدیر من 
قوله : ( ومع الله إt(‏ ) هذا مستفاد من اخالفة لحرادث 
قوله : (وا لآ سماح) تسر الاد خرق الأذن 
قول : ( 
(و 
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[الصفة الثالثة عشر من صفاته تعالى الام[ وهي صفة قديمة 3 اة بذاته تعالی ليست 
حرف ولا صوت منزهة عن التقدم والتأحر والإعراب والبناء لاف کا م الحوادث 

المراد بكلامه تعالى الواجب له تعالى الألفاظ الشريفة ا الي صل الله 

لان هذه حادثة والصفة القاعة بذاته تعالى قدة وهذه مشتملة على تقد م وتأخر 

وسور وايات والصفة القدجة خالية عن يع ذلك فليس فیا آیات ولا سور ولا 
إعراب لأن هذه تكون للكلام المشتمل على حروف وأصوات والصفة القدية منزهة عن 
الحروف والأصوات کا تقدم [ 

وليست هذه الألفاظ الشريفة دالة على الصفة القدية بمعنى أن الصفة القدية ت 
منها بل ما يقهم من هذه الألفاظ مساو لما يفهم من الصفة القدية لو كشف عنا الاب 
وسمعناها 


قوله : (الكلام) سابعة صفات المعاني السبعة ۰ 

قوله : (وليس المراد إ) وقد خالف في ذلك الكرامية قبحهم الله تعالى فقالوا إن المنتظم 
من اروف مع حدوثه قائم بذاته تعالی 

قوله : (لان هذه حادة) فالŞحق‏ ان ذلك کہ حادٹث لکن ل جور ان يقال القران 
حادث أو کلام الله حادث لأنه وان کان المراد به هذه الألفاظ يوهم الصفة 
القدعة ولذلك لا جوز أن يقال القرآن مخلوق أو كلام الله خلوق وقد امتحن کثیر 
من العلماء على القول بخلق القرآن 

قوله : (وهذه مشتملة على تقدم إخ) امم الإشارة عاد للألفاظ الشريفة والمقصود من 
ذلك الفرق بين الألفاظ الشريفة والصفة القدية 

قوله : (وليس, هذه الألفاظ إخ) أي ليس المراد أن الصفة القدية تفهم منا بل المراد أن 
هذه الألفاظ دالة على مدلول الصفة القديمة 

قوله : (مساو لما يفهم إخ) ) يقتضي أن ما يفهم من هذه الألفاظ ليس عين ما يفهم من 
الصفة القدية ضرورة أن آلمساوي لشيء ليس عين ذلك الشيء ويجاب بأنه وان 
کان عینه الف بالاعتبار فالمعنی باعتبار کونه مدلولا ذه الألقاظ 
باعتبار كونه مداولا للصفة القديمة اه والتحقيق ان مدلول الالفاظ الق نقر 
بعض مدلول الصفة القديمة لان الصفة تدل على جيع الواجبات e‏ 
والجاتزات والالفاظ الق نقرؤها ټدل على بعص ذلك شرح تان الدراري 
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غاصله أن الألفاظ هذه تدل على معنى وهذا المعنى مساو لما يفهم من الكلام القديم 
القاتم بذاته تعالى فاحرص على هذا الفرق فانه یغلط فيه کثیر 

ويسمى كل من الصفة القدية والألفاظ الشريفة قرآنا وكلام الله إلا أن الألفاظ 
الشريفة مخلوقة مكتوبة في الوح الحفوظ نزل بها جبريل عليه السلام على النبي صلى الله 
عليه وسلم بعد أن نزات في ليلة القدر في بيت العزة محل في سماء الدنيا كتبت في صحف 
ووضعت فيه وقيل نزت ني بيت العزة دفعة واحدة ثم نزلت عليه صلى الله عليه وسلم في 
عشرين سنة وقيل في ثلاث وعشرين وقيل في نمس وعشرين وقيل کان ينزل قي بيت 
العزة قي ليلة القدر بقدر ما ينزل كل سنة ولم ينزل في بيت العزة دفعة واحدة 

والذي نزل عليه صلى الله عليه وسل اللفظ والمعنى وقيل نزل عليه المعنى فقط واختلف 
القائلون ذا فقال بعضهم عبر الي صلی الله عليه وسل عن عن المعنى بالالفاظ من عنده وقيل 
الذي عبر عنها جبريل عليه السلام والتحقيق انها نزلت لفظا ومعنى 


رل : (مغاصله) أي المذکور من قوله بل ما بت 

توه : (تدل على م معنی إڂ) أي کا في قو تما إولا تقربرا ارا [الإسراء ]٣۲‏ فاه قد 
الصفة القديمة 

قوله : (فإنه بغلط فيه) أي يخالف فيه الصواب 

قوله : (ويسمى كل إغ) أي على سبيل الحقيقة على التحقيق لكن إطلاق القرآن على 
الالفاظ ا E‏ القديمة 
e‏ 

قوله : (ي سماء الدنيا) ھکزا ي الدر المنشور وغیره وقال الشيخ زاده ي حاشيته عل 
لار فى الما اا 

قوله : (في ححف) جمع صعيفة وهي الاب 

و قیل زات اح) O‏ 
ا 
وعشرين وقيل في نمس وعشرين 

قوله : (والذي زل ا( ) محصله أن العلاف على قولين وتحت القول الثاني قولان فصارت 
N‏ 
الاب فسمع کلامه تعالی کا سمعه موسى قفهم مته ذلك المعنى . 

قوله : (والتحقيق انما نزلت لفظا ومعنى ی) اي والتحقيق اول 


o 


Eg تسهيل المرام على كغاية الحوام‎ GSE 

واستشکل المعتزلة وجود ام من غير حروف فاجاب اهل السنة بان حديث 
حرف ولا صوت , 

وليس مراد أهل السنة تشبيه كلامه تعالى بحديث النفس لان كلامه تعالى قدم 
وحديث النفس حادث بل مرادهم الرد على المعتزلة في قوم لا پوجد کلام من غير 
حرف ولا صوت 

ودلیل وجوب الکلام له تعالی قوله تعالی [وک الله مرسی تکلیما] [النساء ٤‏ ] فقد 
ايت لنفسه لاما 


: (واستشكل المعتزلة إ) فانهم ذهبوا إلى أنه لا يوجد كلام بلا صوت أو حروف 
r‏ ا أنفسمم أهل العدل والتوحيد کا حكاه السعد 
في شرح العقائد أن رئيسمم واصل , بن عطاء اعتزل عن مجلس الحسن البصري رهه 
الله تعالی وصار یقرر ان مرتکب ا ليس مؤمن ولا كافر فأثبت منزلة بين 
المنزلتين فقال الحسن البصري قد اعتزل عنا 

قوله : (من غير حروف) أي ومن غير اصوات 

قوله : (وأجاب آهل السنة إعج) ) کان آهل السنة يقولون للمعتزلة كيف استشكلون وجود 
کلام من غير حرف وصوت مع أنه متحقق وثابت کا في الحديث النفسي فان قيل 
المعتزلة ينكرون تسمية حديث النفس كلاما فلا ينهض علهم ذلك أجيب بأن هل 
السنة لم يكتثروا با ذكر لإطلاق العرب عليه كلاما في قول الأخطل 

إن الكلام لقي الفؤاد وإنما جعل اللسان على الفؤاد دليلا 

قوله : (وليس سراد أهل الستة إع) ) أي کا قد يتوهمه بعض القاصرين 

قوله : (ودليل وجوب الكلام إنج) إنا لم يستدل بالدليل العقلي لضعفه هنا واستشكل 
إثبات الكلام بالدليل النقلي بأته يلزم عليه الدور لأن الدليل متوقف على صدق 
الرسول وهو ا وهي متوقفة على الكلام لتنزيلها منزلة قوله تعالى 
قوله (صدق عبدي في کل ما يبلغ عني) وهو متوقف على الدليل وهكذا أجيب بمنع 
توقف المعجزة على الكلام لأن تنزيلها منزلة ما ذكر لا يقتضي توقفها عليه 

قولە : ( (وکم الله موسی تکلیما) أي ازال عنه ا لجاب فسمع کلامه القدے قال بعضم 
وکان جبریل معا فر يسمع ما معه سيدنا موسى 

قوله : (فقد أثبت انفسه) أي إذاته كلاما وهذا للرد على المحتزلة القائلين بأنه ليس لذاته 
کلام كبقية صفات المعاني ویفسرون الاي بمعنی أنه تعالی خلق الکلام في جرم من 
الأجرام وأسمعه سيدنا موسى 
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والكلام يتعلق با يتعلق به العم من الواجب والجائز والمستحيل لكن تعلق العم با 
تعلق انكشاف بعنى انها منكشفة له تعالى بعلمه وتعلق الكلام بها تعلق دلالة بمعنى انه لو 
کشف عتا الاب وسمعا الكلام القد لفهمناها منه 


قوله : (يتعلق با يتعلق به العم إ) اي ان العلر والكلام متساويان في المتعاق وإن اختلفا 
في التعاق 
قوله : (بها) والضمير عائد للثلاثة المذكورة قبل 


Q0 


[الصفة الرابعة عشرة من صفاته الواجبة له تعالى كونه قادرا] وهي صفة قاعة بذاته 
تعالى غير موجودة وغير معدومة وهي غير القدرة وبينها وبين القدرة تلازم فتى وجدت 
القدرة في ذات و فيا الصفة المسماة بالكون قادرا سواء كانت الذات قدية أو حادثة 
فذات زيد خلق الله تعالى فيا القدرة على الفعل وخاق فيا صفة آسمى کون زيد قادرا 

وهذه الصفة آسمى حالا والقدرة علة فما في ق الوادت وأما ي حقه تعالى فلا 
يقال القدرة علة في كون الله تعالى قادرا بل يقال بين القدرة وكونه تعالى قادرا 

وقالت المعتزلهة بالتلازم بين قدرة ا وکون الحادث قادرا إلا آم لا يقولون 
مخلق الله الصفة الثانية بل متى خلق الله القدرة في الحادث نشا عنها صفة آسمى كونه 
قادرا من غير خلق 

[الصفة انلحامسة عشرة من صفاته الواجبة له تعالى كونه مريدا] وهي صفة قامة بذاته 
تعالی غير موجوده ة ولا معدومة وآسمی حالا 

وهي غير الإإرادة سواء كانت الذات قدمة أو حادثة فذات زيد خلق الله تعالی فیا 
الإرادة للفعل وخلق فما صفة أسمى كون زيد مريدا 


قوله : (كونه قادرا) أولى الصفات المعنوية 

قوله : (وهي غير القدرة) فالقائم بذاته تعالى صفتان إحداهما وجودية وهي القدرة والأخحرى 
واسطة بين الوجود والعدم وهي الكون قادرا 

قوله : (فق وجدت (tk!‏ أي ومق شت الكون قادرا للذات ثبت ها القدرة 

قوله : (اسمی حالا) آي معنوية لا حالا تفسية ما مر من أن ا حال إن لازمت صفة معنى 
فهي حال معنوية ولا بان لازمت الذات فقط فهي حال نفسية 

قوله : (وقالت المعتزلة بالتلازم) أي کا قالت به آهل السنة 

قوله : (بين قدرة الحادث (tk!‏ ) آي لانم لا نبتون القدرة کايي صفات المعاني للمولى 

تارك وتعالی بل ولون هو قادر بذاته مرید بذاته وهکذا والصحيح انم ا کون 
بذلك لانم ل ثبتون أضدادها 

: (الصفة الثانية) اي التي هي الكون قادرا 

: (بل متى خلق الله إغه) إضراب انعقالي 

قوله : ( كونه مريدا) ثانية الصفات المعنوية 

: (واسی حالا( أي معنوية 
(الفعل) متعاتی بالإرادة 
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وما تقدم من الحلاف بين المعتزلة وأهل السنة في الكون قادرا بجري مثله في الكون 
مریدا 

[الصفة السادسة عشرة من صفاته تعالى كونه تعالى عالما] وهي صفة قاعة بذاته تعالى 
غير موجودة ولا معدومة 

وهي غير العلل وجري هذا في الحادث ومثاله ما تقدم والعلاف بين المعتزلة وأهل 
السنة جار فيه 

[الصفة السابعة عشرة الواجبة له تعالى كونه تعالى حيا] وهي صفة قاممة بذاته تعالى 
غير موجودة ولا معدومة 

وهي غير الحياة وفيه جحميع ما تقدم 

[الصفة الثامنة عشرة الواجبة له تعالى كونه تعالى “ميعا] وهي صفة قاممة بذاته تعالى 
غير موجودة ولا معدومة 

وهي غير السمع وفيه جحميع الذي تقدم 

[الصفة التاسعة عشرة له تعالى كونه بصيرا] وهي صفة قَاعة بذاته تعالى غير 
موجودة ولا معدومة 


: (جري مثله في الكون مريدا) أي فأهل السنة يقولون إن الله خلق للعبد الإرادة 
کک مریدا والمعتزله يقولون خلق الإإرادة واشاً عا الكون مریدا من غير خلق 
الله له 

قوله : (كونه عالما) ثالثة الصفات المعنوية 


قوله : (ويجري إعم) أي بأن يقال في حقه تعالى هو صفة قانمة بذاته غير موجودة وغير 
معدومة 

قوله : (ومثاله) أي الحادث 

قول : (ما تقدم) أي بأن يقال فذات زید خاق الله فيا العلل وكونه عالما فهذا هو المراد 
بالمغال 


EET al 5‏ 
قو (کره سیا) اة اتات نره 

a ( : قولە‎ 

قوله : (وفيه حميع الذي تقدم) قد عرفته نما سبق 

ا ا ا 

قوله : (وفیه جمیع ما تقدم) قد علمته فیما ص 
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[الصفة العشرون وهي تمام ما بجحب له تعالى على التفصيل وهي كونه تعالى متكها] 
وهي صفة قاعة بذاته تعالى غير موجودة ولا معدومة 

وهي غير الكلام وفيه جميع ما تقدم 

[تنبيه] ما تقدم من القدرة والإرادة والعل والحياة والسمع والبصر والكلام إسمی 
صفات المعاني من إضافة العام للخاص او للإضافة البيانية وما بعدها وهو كونه تعالى قادرا 
إل آسمى صفات معنوية أسبة لمعاني لأنها تلازما في القديم وتنشاً عنها في الحادث على ما 
تقدم هذا 

وزاد الماتريدية في صفات المعاني صفة ثامنة وسموها التكوين وهي صفة موجودة كبقية 
صفات المعاني لو کشف عنا الاب لرأیناها کا تری صفات المعاني لو کشف عنا اچاب 


قوله : (كونه متكاما) سابعة الصفات المعنوية 

قوله : (وفیه جمیع ما تقدم) قد علمته سابقا 

قوله : (من إضافة العام لخاص) وهذه الإضافة هي المسماة بالإضافة الى للبيان وضابطها 
ان يكون بين المضاف والمضاف إليه عموم وخصوص بإطلاق ا ي قوم شجر 
أراك غلاف البيانية فإن ضابطها أن يكون بين المضاف والمضاف إليه عوم 
وخصوص من وجه کا ي قوم خاتم حديد 

قوله : (أو الإضافة البيانية) الصواب كا نقل عن الشيخ إسقاطه لما مر من أن ضابطها أن 
بكرت سن الضاف والضاف اله رم وخصوص من وجه وما هتا ليس كذلك 
لعدم انفراد المعاني عن الصفات ي شيءَ ولو قال اوھ الإإضافة التي على معن من 
نللص من ذلك وعليه فالمعنى صفات من المعاني وذلك إن ازوق بامعاني ما يشم 
صفات الحادث كلبياض والسواد ونو ذلك والحاصل ا الإإضافة هنا إما للبيان ا 
عل معن من ولیست بيانية ٍ ر 

قوله : (هذا) أي افهم هذا والقصد ذه الكلمة الانعقال من اسلوب إلى اسلوب اخر حد 
قوله تعالٰی [وان للطاغين اش ماپا ص ٣‏ 

قوله : (وزاد المانريدية إع) أي بخلاف الأشاعرة فإ فإنہم لا يزيدون ذلك 
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واعترضبم الأشاعرة بأن ما فائدة التكوين بعد القدرة لان الماريدية يقولون إن الله 
پوجد ویعد م بالتكوين فأًجابوا بأن القدرة تيء تيئ الممكن للوجود أي تصیره قابلا للوجود بعد 
أن 1 يکن والتکوین بعد ذلك پوجده بالفعل ورده الأشاعرة بان الممكن قابل للوجود من 
غير شيء 

ومن أجل كوم زادوا هذه الصفة قالوا إن صفات الاأفعال قدية كالملق والإحياء 
والرزق والإاماتة لان هذه الألفاظ أسماء للتکوین الذي هر صفة م والتکوین 
قدم فتکون صفات الأفعال قديمة وعند الأشاعرة صفات الأفعال حادثة لا أسماء 
لتعلقات القدرة فالإحياء اسم لتعلق القدرة بالحيا والرزق اسم لتعلق القدرة بالمرزوق 
وانلیلق اسم لتعلقها بالخلوق والإاماتة اسم لتعلقها بالموت وتعلقات ادر عندهم حادثة 


قوله : (بأن ما فائدته إعج) | سے أن ا و ا ا ا 
التکوین 

قوله : (بعد ذلك) أي بعد تهيئة الممكن اوج 

قوله : (من غير شيء) اي من غير شيء بصيره قابلا ذلك 

قوله : (ومن أجل کونېم زادوا ا( اعل أنه وقع اللحلاف بين المانريدية والأشاعرة في 
صفات الأفعال هل هي قدية أو حادثة المتريدية بالأول بناء على ما قالوه من 
أا عين صفة التكوين فكل من الحلق والرزق والإحياء إل غير ذلك ليس شيء 
زائدا على صفة التكوين بل هو هي فلذلك كان قديما وقال الأشاعرة بالثاني بتاء على 
ما قالوه من أنها من تعلقات القدرة الحادثة 
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ومن انلمسين عشرون أضداد هذه العشرين 

وهي العدم ضد الودود 

والثانية الحدوث ضد القدم 

والثالثة الفناء ضد البقاء 

الرابعة الماثلة ضد الخالفة فيستحيل عیه تعالی أن یماثل الحوادث قي شىء مما اتصفوا به 


فلا بر عليه تعالی زمان ولیس له مکان ولیس له حرکه ولا سکون ولا یتصف بألوان ولا 
بجهة فلا يقال فوق ال جرم ولاعن يين ال جرم وليس له تعالى جهة فلا يقال إني تحت الله 
فقول العامة إني تحت ربنا أو إن ريي فوتي كلام منكر يخاف على من يعتقده الكفر 


انلحامسة الاحتياج إلى محل أي ذات يقوم ما أو عل خصص أي موجد تعالی الله 


عن ذلك وهذا ضد القيام باللفس 


و : (ومن انمسين عشرون إم) E‏ 


التي يجب علينا معرفة استحالتا 7 تفصيلا وأما ما عداها فيجب علينا معرفة استحالته 

الا بان تمل آن اھ زه ن کل ما لا بق به ما لا قال إن ووب امشرین 
لسابقة يستلزم استحالة أضدادها فلا حاجة لذكرها لأنا نقول قد تقدم غير رة أنه لا 

E 


: (أضداد هذه العشرين) إن قيل كيف يجعل العشرين كلها أضدادها مع اى الد 


في اصطلاحهم ها الأمران الوجوديان إلم. أجيب بأن المراد بالأضداد المعنى 


اللغوي وهو مطلق المناقي لا المعنى الاصطلاحي فالعنى ومن انمسين عشرون 
منافيات هذه العشرين 


: (وهي) أي العشرون واعلم أنه رتب هذه العشرين على ترتل تيب تلك العشرين فذک ما 


يناي الأول م ثم ما ینای الثانية وهكذا 


: (الفناء) أي اعدم بعد الو جود 

: (ولیس له مکان) أي يحل فيه تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا 
DE‏ رک ولا سکون) فلیس تعالی متحرکا ولا ساکا 

: (ولا یتصف بألوان فیس تعالى أبيض ولا سود ولا احمر ولا نحوها 
: (ولا بجهة) أي ولا بالحلول في جهة لغيره 


(بخاف اعج) ) أفاد ذلك أنه ليس بكافر وهو كذلك لأن معتقد الجهة لا يكفر على 
الصحیح ک قاله ابن عبد وقيده النووي بان يکون من العامة کا هو فرض 
الكلام هنا ونما خيف عليه ما ذكر لأنه ربا جره ذلك إلى اعتقاد ان المولى 
کالحوادث وهو کفر والعیاذ بالله تعالی 

(الاحتياج ال) قد علمت مما تقدم أن قيامه تعالى بنفسه معناه الاستغناء عن الحل 
وا لخصص وحينئذ يكون مقابله الاحتياج إلى الحل والخصص 


0 


السادسة ا معن اک في الذات 1 TE‏ اوو وجود د تیر ي الذات أو 


الصفات أو الأفعال وهذه ضد الوحدانية 


السابعة العجز وهو ضد القدرة فيستحيل عليه تعالى العجز عن ممكن ما من الممكات 
الثامنة الكراهة وهي صد الإرادة فیستحیلٍ عليه تعال أن يوجد شيءَ من العام ى 


کراهته له أي عدم إرادته فالموجودات الممکات اُوجدها الله تعالی بإرادته واختیاره 


(١‏ الترکیب الم) فقد تقدم أن الكوم نحمسة فقوله التركيب في الذات إشارة إلى 


المتصل في الذات وقوله أو e‏ إشارة إلى الک المتصل ف الصفات وقوه 

أ وجود نظير الح إشارة إلى الك لمنفصل في الذات والصفات والأفعال 

(عن نمکن ما) أي تمكن أي نمكن كان فا نعت لمكن وأتى بها للدلالة عى 
العموم فیشمل کل نمکن 

(الكراهة) اع أن الكراهة إما عقلية أو شرع فالا اہی عن آلئیء ا غر 
جازم والأول قسمان بغض الشيء وعدم الميل ! ليه وعدم تعاق الإرادة بالڻيء وهذا 
الأخير أعني عدم تعلق الإإرادة بالشي هو المراد هنا وبا ذکر عل انه يصح ا يوجد 
الله الفعل مع کراهته له شرعا 


: (أي عدم إرادته) أي له وإنما أتى بمذا التفسير الاحتراز من الكراهة الشرعية 
(باراده) آي 2 کونہا خم صة بارادته وقوله واختیاره فليست موجودة قهرا عنه 
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ويؤخذ من وجوب الإرادة له تعالى أن وجود الخلوقات ليس بطريق التعليل ولا 
بطريق الطبع 

والفرق بينهما أن الموجود بطريق التعليل كلما وجد علته وجد من غير توقف على شيء 
آخر کرک الأصبع فإنها علة لرك اتلاتم متى وجدت وجدت الثانية من غير توقف على 
شيء أو الموجود بطريق الطبع يتوقف على شرط وانتفاء مانع کالنار فإنہا لا تحرق 
الا بشرط المماسة لحطب وانتفاء البلل الذي هو الماع من إحراقها فالنار تحرق بطبيعتما عند 
القائلين بالطبيعة لعنهم الله بل الق أن الله تعالى بخاق الإحراق في الحطب عند ماسته النار 
کا يخلق حركة انلماتم عند وجود حركة أصبع 


قوله : (ويؤخد من وجوب الإرادة (tk!‏ وجه الأخل أنه لو کان وجود الخلوقات بطریق 
التعليل أو بطريتق الطبع لكان العام قديا وهو لا تعلق به الإرادة کا لا تعلق به 
ان 

قوله : (أن وجود الخلوقات ليس لیس إ) عني أنه لیس ناشئا عن الله تعالی من غر أن کون 
له إرادة وحار فه ان یکون 4 العلة أو بطريق الطبع والحاصل أن الفاعل إما 
فاعل بالاختيار وهو الذي تاق منه الفعل والترك واما فاعل بغير الاختيار وهو الذي 
يتأتى منه الفعل دون الترك وهذا القم إما فاعل بالتعليل وهو الذي لا يتوقف فعا 
على غير علته وإما فاعل بالطبع وهو الذي يتوقف فعله على ثبوت شرط وانتفاء مانع 
والشتق الأول من هذا القسم ثابت عند القائلين بالتعليل والثاني ثابت عند القائاين 
بالطيع, والحق عدم ثبوت کل مما فایس بثابت إلا القسم الأول» وقد اتفق على 
ذلك أهل السنة ا إلا أن هل السنة خصوه بالقديم وهو المولى تبارك وتعالى 
إذ لا موجد سواه والمعتزلة 1 خصوه بذلك بل جعلوه شاملا لمحادث وهو العبد لاه 
عندهم كاف فال هة اعبار فة اا الله فيه ولا القول بالتعليل 
لقولمم بالتولد وهو أن يوجب الفعل لفاعله فعلا آخحر فإذا حرك الشخص أصبعه 
تولدت عندهم کرک ایا تم قال الأمم إلى أن ركه الأصيع علة في ركه الام 

قول : (والفرق ينا أي بين طريتق التعليل وطريق الطبع ومحصل الفرق أن الموجود 
بالتعليل لا يتوقف على غير علته وأن الموجود بالطبيعة بتوقف على غيرها من ثبوت 
شر ط وانتفاء مانع 

قوله : (لعنہم الله ) أي طردهم عن رحته وأبعدهم عنا وهذا من اللعن على الأوصاف 
و ا [لعن الله اکل الربا وموکله وکاتله وشاهده] مخلاف اللعن على 
الذوات فإنه لا يجوز مع التعيين ولو على الكافر ما لم بتحقق موته على الكفر 

قوله : (عند مماسته النار) وعند انتفاء البلل 


1Y 


ORTE TET aT 
يكون علة في العالم أشأً عنه بعد اختياره أو يكون طبيعة وجد العام بطبيعته تازه الله عن‎ 
ذلك وتعالی علوا کبيرا‎ 

التاسعة الجهل فيستحيل عليه تعالى الجهل بممكن من الممكات سواء كان إسيطا وهو 
عدم العلم بالشيء ء أو مركا وهو إدراك الشيء على خلاف ما هو عليه ولستحيل عليه تعالى 
الغفلة والذهول وهذا ضدا 

العاشرة الموت وهو ضد ألحياة 

الحادية عشر الصمم وهو ضد السمع 

الثانية عشر العمى وهو ضد البصر 

الثالثة عشر الرس وني معناه اليج وهو ضد الكلام 

الرابعة عشر کونه تعالی عاجرا وهو ضد کونه تعالی قادرا 

اللحامسة عشر کونه تعالی کارها وهو ضد کونه تعالی مریدا 

السادسة عشر کونه تعالى جاهلا وهو ضد کونه تعالى عالا 

السابعة عشر کونه تعالی میتا وهو ضد کونه تعالی حیا 

الثامنة عشر کونه تعالی اص وهو ضد کونه تعالی سمیعا 

التاسعة عشر کونه تعالی اعمی وهو ضد کونه تعالی بصیرا 

العشرون کونه تعالی ب وني معناه انرس وهو ضد کونه تعالی متکاما فهذه 
العشرون كلها مستحیلات عليه تعالى 

واعلم أن دليل كل واحد من العشرين الواجبة پشبتبا له تعالی وینغي عنه ضدها 

وأدلة السيع المعاني هي أدلة السبع المعنوية فهذه أربعون عقيدة يجب لله تعالى منها 
عشرون وينتقي عنه تعالی عشرون وعشرون دلیلا إجاليا کل دلیل ثبت صفة ونفی 
ضدها 


أي على خلاف حال هذا الشيء عليه 
: (وليستحيل عليه تعالی الغفلة والذهول) وعطف الذهول على الغفلة من عطف 
ل ی ا ء سواء سبق الشعور به أم لا 
والذهول الغيبة عنه بعد الشعور به 

قول : (واعلم أن دليل كل إع) قد تلخص أن أدلة الوجود والصفات السلبية لثبتها وتفي 
ضدها وأدلة المعاني لثبتها وثثبت المعنوية وتعفي أضدادها 

قوله : (وعشرون دلیلا) معطوف على قوله اربعون 
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[تنبيه] قال بعضم الأشياء أربعة موجودات ومعدومات وأحوال واعتبارات 
فالموجودات كذات زيد التي تراها والمعدومات كولدك قبل أن يخلق والأحوال كالكون 
قادرا والاعتبارات کثبوت القيام لزيد وعلى هذا أعني کون الافتاء ارب جرى السنوسي 
في الصغرى لأنه أثمت الأحرال الصفات الواجبة عشرين وجری في غيرها على نفي 
الأحوال وهو الحق 

فعلى هذا تکون الصفات ثلاة عشر لأنه يسقط منها السبع المعنوية وهي کونه تعالی 
قادرا إلى آنحرها فليس له تعالى صفة تسمى كونه قادرا لأن الق تفي الأحوال فعلى هذا 
تكون الأشياء ثلاثة موجودات ومعدومات واعتبارات وإذا سقط من العشرين الواجبة 

بم شو مقط تين الأشداد سم أا فيس حا نة تنتی الرن عابر إن 
اظ فلا يبحتاج إلى عدها من المستحيلات فتکون المستحيلات ثلائة عشر أيضا هذا إن 
عد الوجود صفة وهو رأي غير الأشعري وأما على رأي الأشعري فالوجود عين الموجود 
فوجوده تعالی عین ذاته فیکون الرجود ليس بصفة فتکون الصفات الواجبة اثنتي عشرة 
القدم والبقاء والخالفة والقيام بالنفس ويعبر عنه بالاستغناء المطلق والوحدانية والقدرة 
والإرادة والعلل والحياة والسمع والبصر والكلام وتسقط المعنوية لأن ثبوتها مبني على القول 
بالحوال والحق خلافه 


قوله : (قال بعضمم الأشياء إخ) ) قد تحعصل أن في هذه المسألة خلافا والجهل فيا لا يضر 
ف العقائد اه أفاده اليوسي 

قوله : (فعلى هذا تکون الضغات (kt!‏ ) أي بعد الوجود صفة 

قوله : (لأنه يسقط منا إج) ) أي لأن الكون قادرا مثلا ليس صفة على هذا بل هو كاية 
عن قيام القدرة بالذات فهو ا اعتباري e‏ أن الکون قادرا والکون مریدا 
والكون عالما إلى اها ثابتة بلا خلاف إلا 0 ت الان يفسرها بالواسطة 
وناي الأحرال يفسرها بالأر الاعتباري ف أن المعتزلة وان نفوا المعاني لا ينفون 
الكون قادرا إلى رها بل بوتا لاتا وأن م مشت الأحرال ثبت المعاني والمعنوية 
ویفسر, الثانية بالواسطة وان ناي الأحرال شتا اا لكن لا يفسر الثانية بالواسطة 
بل الاس الاعتباري 

قوله : (ويعبر عن بالاستغناء المطلق) وذلك لا ص من ا معناه الاستغناء عن الحل 
والخصص ونه يستازم الاستغناء عن غيرها 
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وان روت أن ا تعالى للعامة فت با rg‏ مشتقة من الصفات المذكورات 
فیقال إن الله تعالی موجود قدےم الف لمحرادث مستغن عن فيه شيء واحد قادر 
مرید عالم حي سمیع بصیر متکلم ویعلمون أضدادها 
واعل ان بعض الاشياخ فرق بين الأحرال والاعتبارات فقال ال حال والاعتبار کل منہما 
غير موجود ولا معدوم بل له تحقق قي نفسه إلا ان ا لجال له تعلق وقيام باإزات والاعتبار 
لا تعلق له بااذات ويقال إن الاعتبار بعقق ي غير الذهان واتعرض عليه ا الاعتبار 


. 


صفة 

واذا كان لا تعلق له بالذات ويتقق في غير الأذهان فأين موصوفه والصفة لا تقوم بنفسما 
فالحق ُن الاعتبارات لا تحقق ها إلا في الذهن وهي قسمان اعتبار اختراعي وهو الذي لا 
أصل له في الوجود كفرضك الكرم بخيلا وا جاهل عا 

واعتبار انتزاعي وهو الذي له أصل في امارج كثبوت قيام زيد فإنه منتزع من قولك زيد 
قام واقصاف زید بالقیام ثابت في اتلارج 


قول : (قديم مخالف حوادث) هكذا في النسخ لكن لعل فيه سقطا والأصل قديم باق 
عغالف لحوادث 

قوله : (ويعلمون أضدادها) أي بأن يقال يستحیل عليه تعالی أن یکون معدوما حادثا إلى 
اها 

قوله : (واعر آل عضن الأشياخ إج) حاصل هذه القضية أن الشيخ العدوى, قرر أن ک٠‏ 
من الخال والاعتبارات غير موجود وغیر معدوم لکن الفرق بيمما ا الول ا 
قيام باأذات خغخلاف الثانية فإنه لا قيام ها بالذات ومع ذلك متحققة خارج 
الأذهان وقال سم في الآيات البينات المشمور أن للأم الاعتباري م احا ها 
له تحقق ني تفس الأ مع قطع النظر عن اعتبار معتبر إلا أنه ليس من جلة 
الأعيان والثاني ما له تحقق باعتبار المعتبر أي لا في تفس الأمر۔ ولو قطع النظر عن 
ذلك م یکن له تحقق وأن لخارج اشا عن دا خارج الأعيان والآخحر خارج 
الذهن وهو معنى نفس الأ 
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العقيدة الحادية ة والأربعون ا لجاز في حقه فیجپ 3 6 أن يعتقد أن 
لله تعالى يجوز في حقه أن يخلق اتير والشر فيجوز أن الله تعالى يخلق اللير والشر فيجوز 
أن الله تعالى بخلق الإسلام في زيد والكفر في عمرو والعام ف أحدها والجهل في الاش 

وما جب اعتقاده اشا عل کل E.‏ أن لار وشرها بقضاء ور 

واختلف ي معنی القضاء والقدر فقيل اق إرادة الله تعالی وتعلقها الأزلي والقدر 
إجاد الله تعالى الأشياء على وفق اللإرادة فإرادة الله تعالى المتعلقة ازل بأنك ڌ تصبر عا لا او 
8 قضاء وایجاد العم فيك بعد وجودك أو السلطنة على وفق اللإرادة قدو وقیل القضاء 
عل الله الأزل وتعلقه با معلوم والقدر إبجاد الله الأشياء عى على وفق العلل فعل الله المتعلق ار 
بان الشخص يصیر عالا بعد وجوده قضاء وايجاد فيه بعد وجوده قدر 

وعلى کل من القولين فالقضاء قدم لانه صفة من صفاته تعالى اما اللإرادة أو العم 
والقدر حادث لانه الإمجاد والإمجاد من تعلقات القدرة وتعلقات القدرة حادثة 

والدليل على أن الممکات جائزة في حقه تعالى أنه اتفق على جوازها فلو وجب عليه 
تعالى فعل شيء منا لانقلب الجائز واجبا ولو امتنع عليه فعل شيء منا لا نقلب ال جار 
مستحيلا وانقلاب ال جائ واجبا أو مستحيلا باطل 


قوله : (فیجب على كل مكلف) أي هذا من العقائد الواجب اعتقادها 

قوله : (أن الأمور إعج) لكن لا يجوز الاحتجاج بذلك قبل الوقوع في الذنب ليكون وسيلة 

قوله : (خيرها وشرها) فإن قيل من المعلوم | أن ذلك شامل للمعاصي رل کات اء ا 
لوجب الرضا بها واللازم غير صعیح لأن الرضا بالمحصية معصية فكيف يكون واجبا 
والأولى في الجواب أن يقال إن لامعاصي جهتين جهة كونها منهيا عنها وجهة كونها 
مقضية ومقدرة لله تعالى والزاجب اغا هو الرضا با هن الهة الانية واما الرضا با 

من الجهة الول فهو معصية فتنبه 
قوله : (أنه اتفق على جوازها) اي في ذاتا فهي جائزة في ذاتيا 
قوله : (باطل) أي لما يازم عليه من قلب الحقائق وهو مستحيل 


ا 


ومذا : rrr Tec‏ 
يفعل الصلاح بالفد يجب عة مال أن برق وخذا زؤر عله ال وكاب فر اله غ 
ذلك نفلقه الان في زيد مثلا واعطاؤه الع من فضله من غير وجوب ‏ 

ونما یرد على المعتزلة أن الأطفال يرل pc‏ الضرر من الاسقام والامراض وهذا لا 
صلاح فيه للأطفال ولو کان الصلاح واجبا عليه تعالى لا نزل الضرر ا لام 
يقولون إن الله لا يترك الواجب عليه تعالى لأن ترك الواجب عليه نقص والله تعالى منزه 

عن النقص بالإجحاع واثابته تعالی لممطيع فضل منه وعقابه للعاصي عدل منه إذ لا تنفعه 
تعالی طاعة ولا ره عة انه النافع الضار وانما هذه الطاعات والمعاصي علامة على أن 
الله تعالی ثيب ویعاقب من اتصف ما فن اوا قربه وفقه لاطاعة ومن اراد خذلانه 
وبعده خلق فيه المعصية 


قوله : (أن يفعل الصلاح) أي والأصلح ففيه الاكتفاء 

قوله : (أن برزقه) الرزق عند 0 السنة ما ساقه الله تعالى إلى الجيوان فانتفع به بالفعل 
ما گلا أو غره وأما إذا لم رة بنتفع به بالفعلٍ فلا یسمی رزقا وان کان معدا للانعفاع 

ا وا ا ی لستوفي رزقه وک ا زرق 

غیره 

و (زدں رھ بے آزای بطل غل ساد کا ن القامرس ما آلکزب وهی اراد ها 
فقوله وکذب عطف تفسیر 

قوله : (ومما برد) بضع الراء من الرد أو بکسرها من الورد 

قوله : (لانه النافع الضار) فينبغي الد ان کرت اعیاده غو هال له ف جر ول 
بخشی أحدا غيره تعالى وحكي عن سيدنا موسى عليه وعلى نبينا أفضل الصلاة 
والسلام أنه شكا ألم سنه إلى الله تعالى فقال له خذ الحشيشة الغلانية وضعها على 
سنك فسكن الوجع في الجال ثم بعد مدة عاوده ذلك الوجع فأخذ تلك الحشيشة 
ووضعها على سنه فزاد الوجع أضعاف ما كان فاستغاث إلى الله تعالى فقال المي 
لست أمرتني عليه فقال lk‏ نا الشافي وأنا المعافي وأنا الضار وأنا النافعم 
قصدتني في المرة الأول فأرلت مرضك والآن قصدت الحشيشة وما قصد ني اھ 

قوله : (قربه) اي سعادته فالقرب معنوي لا حسي 

قول + (غلات) فو يكر اظاء صد ارين فر خان قدرة الحصية فى اليد 


TY 


#وي | تسهيل المرام على كفاية العوام ]4د 


مع الأمور من أفعال المير والشر بخلق الله تعالى لأنه تعالى خلق العبد وما عله 


المبد لقوله عن وجل [والله خلقكر وما تعماون] [الصافات ]٠١‏ 


وما ب اعتقاده أن الله ۰ جوز آن برى في الآغرة لمؤمنین لأن الله تعالی عاق 


sS الما عليه من الرية جائ لأن اماق عل الها جاه‎ ٤ 
كيف أي ليست كرؤية بعضنا بعضا‎ 


: (جميع الأمور من أفعال إغ) E‏ أسبة القبيح إليه تعالى فلا يجوز أن 


يقال إنه تعالى خالق الشر والمعاصي والقاذورات والقردة ونو ذلك ادبا معه تعالی 
: (وما یجب اعتقاده إt(‏ ) أي ا عل مسين عقيدة 

ف یړری) أي ذاتا وصفات باتفاق آهل السنة ف الذات وعلى قول الھور ي 
الصفات 


)ف الآخرة) يقتضي أنه لا جوز أن یری في الدنيا ET‏ قولین والتحقيق الجواز 


وقد سح ان عباس وغبره وقوعها له صل اه عليه وسم لیل الإإسراء وظاهر أن 
هذا كله في الرؤية التي في اليقظة وقد وقع الحلاف في التي في المنام فقيل بأنما لا 
تجوز وقيل بجوازها بل بوقوعها وهو مذهب المعبرين وحكي عن كثير من السلف 
والمرئي إن کان بوجه لا یستحیل عليه تعالٰی فھو هو تعالی وإلا بأن کان بصورة رجل 
مثلا ليس هو بل هو مثال يخلقه المولى تبارك وتعالى 


: (للمؤمنين) الذي بغي ان التقييد بالمؤمنين للوقوع لا لجواز والا فیجوز أن یری 


للكافر أيضا بل قيل بالوقوع لمم ثم يبحجبون ليكون ذلك عليهم حسرة وندامة ثم إن 
مراد با مۇمنين ما يشمل المؤمنات ففيه تغليب 


: (لأن الله تعالى علق إعي) ) قياس اقتراني نظمه رؤيته تعالى معلقة على جائز وکل ما 


کان کذلك فھو جائ .نتج رؤیته تعالی جائزة 

(لكن رؤيتنا له تعالى بلا كيف) واعترض أن المرئي بحاسة البصر لا بد أن يكون 
له كيفية من الكيفيات فكيف يقول لكن رؤيتنا إعم وأجيب بأن المنفي إنما هو 
الكيف المعتبر في رؤية الأجسام فرؤيتنا له تعالى بكيف يليق به لا بالكيف المعهود 
ف رؤية بعضنا بعضا 


“A 


فلا یری تعالی في جهة ولا بون ولا یری تعالی جسما تنزه الله وتعالی عن ذلك علوا 
کبیران 

ونفى الرؤية لله تعالى المعتزلة قبحهم الله تعالى وهي من عقائدهم الزائغة الباطلة 

ومن عقاندهم الفاسدة ایضا قوم إن العبد بخلق افعال نفسه ولأجل قوم هذا 
لسمون بالقدرية لام يقولون بأن أفعال العبد بقدرته ‏ ميت الطائفة القائلون بأن العبد 
جبور على الأفعال التي يفعلها با لجبرية أسبة إلى قوم جير العبد وقهره وهي عميدة زائغة 
أيضا والحق أن العبد لا يخلق أفعال نفسه وليس مجبورا بل إن الله تعالى بخلق الأفعال 
الصادرة من العبد مع كون العبد له اختیار فا 

قال السعد في شرح العقائد وهذا الاختيار لا يمكن أن يعبر عنه بعبارة بل الشخص 
جد بین حرک یدہ إذا حرکھا هو وبین ما إذا حرکھا امواء قهرا عنه فرقا 

ومن ال جائز عليه تعالى إرسال جميع الرسل فإرساله تعالى مم عليم أفضل الصلاة 
والسلام بفضله لا بطريق الوجوب لأنه تعالی لا جب عليه شيء کا مر 


قوله : (فلا یری تعالی في جهة إ) فلا یری فوقا ولا ینا ولا إماما ولا نحوها من سائ 
اللات ولا ایض رلا غه من سار الالران ولا یری تعالی جسما 

قوله : (ونقي الرؤية إج) ما استدلوا به قوله تعالى إلا تدركه الأبصار| [الأنعام ]٠0۳‏ 
وأجابٌ أهل السنة عنه بأن الإدراك رؤية عى وجه خاص بأن تكون على وجه 
الإحاطة بالمرئي لا مطلق الرؤية حى يستدل لنفيه على تفا 

قوله : (يخلق أفعال نفسه) والمتقدمون منم لا يسمون المد خالقا لأفعال وانما سمونه 
موجدا لقرب عهدهم بالسلف الجمعين على أنه لا خالق إلا الله تعال ثم لما طال 
الزمن تجاسر متأخحروهم على حرق الإجماع وقالوا إن العبد خالق لأفعاله 

قوله : (أفعال نفسه) أي ا عخلاف الاضطرارية فإنبا مخلوقة الله اتفاقا 

قول : ( ا ميت الطائفة a‏ إk(‏ ) وتسمى أيضا بالجهمية أسبة إلى مقد مم جهم بن صفوان. 

قوله : (والحق أن العبد إج) فصل من كلامه أن المذاهب ثلائة وظاهر أن مذهب آهل 
الس ايس بالا غار الحض رلا باهر اض بل اس بن الارن فرج من بين 
فرث ودم لبنا خالصا ساتفا للشاربين 

قوله : E TR‏ 
عن خفاء أشمرها أنه تعلق قدرته بالمقدور لا على وجه التأثير 

قوله : (بل الشخص جد إم) ) أي أن هذا علامة واضحة عليه 

قوله : (ومن ال جائز عليه إج) أي عند اهل السنة وخالفت المعتزاة فأوجبوة عليه تعالى لأنه 
هو الأصلح فقد بنوه على ما قالوه من وجوب الصلاح والأصاح عليه تعالى 


14 


رما مب اعتاده أن اضر تارات سل التاق یا سل ل ل وبل وعلى اله 
إراهم فسيدتا موسى فسيدنا عيسى فسيدنا نوح وهم في الأفضلية على هذا الريب se‏ 
نمسة نينا صلى الله عليه وسل والاربعة بعده هو الصحيح وقيل أولو العزم أكثر من ذلك 
ويي اولي العزم في الاافضاية ب بقية الرسل ثم بقية الانبياء على نبينا وعلم الصلاة والسلام ثم 
Sl‏ 

وجب أن يعتقد أن الله تعالی همر با معجزات واختص نبینا صلى الله عليه وسلم بأنه 

وى له اللا والملام بعد زول نكر شرع نينا فقيل بأخذه من القرآن والسنة 
وقيل يذهب إلى القبر الشريف فيتعلمه منه صلى الله عليه وسلم 


(SN 2)‏ ظاهره آن يع الملائكة أفضل من أولياء البشر کی بکر والتحقیق 
خلافه وهو أن ذلك قاصر على رؤساء م كبريل فيلي الأنبياء رؤساء الاک فاواناء 
البشر فعوام Si‏ فعوام البشر 
قوله : (أيدهم بالمعجزات) ا عائد للأنيياء والمعجزات جمع معجزة وهي الأ 
اللحارق للعادة المقرون بالتحدي وقد بعضم أقسام اللحارق للعادة ي قوله 
إذا ما راك ت الاي حرق عادة * فمعجزه ن من تی لا صدر 
وان بان منه قبل وصف نيوة * فالإرهاص سمه تيم الوم في الأر 
وان جاء يوما من ولي فإنه ال * كرامة في التحقيق عند ذوي النظر 
وان کان من بعض العوام صدوره * فکونه حقا بالمعونة واشتېر 
ومن فاسق إن کان وفق ماده * سی بالاستدراج فيما قد استقر 
ولا فيدعی بالاهانة عندهم * وقد تمت الأقسام عند الذي اختبر 
TS‏ والابعلاء والأول هو ما يظهر على أيدي الأشقياء مرتبطا 
بأسباب خاصة والثاني هو ما يظهر على أيد يهم فتنة لمن بريد الله ضلاله فيتبعهم 
قوله : (بانه خاتم الرسل) أي والأنبياء ففيه الاکستاء 
: (وبان شرعه لا ينسخ إج) بخلاف شرع غيره فإنه أسخ قطعا 
قوله : (فقيل يأخذه إع) عم منه انه لا یقلد حدا من امجتېدین قوله فیتعلمه منه صلى الله 
عليه وسل ومنه يعار آنه صل الله عليه وسل حي في قبره كبقية الأنبياء لحديث الأنياء 
أحياء في قبورهم 


واعل أنه E ihrer ere‏ 
عنها زوجها سنة بوجوب كونها أربعة أشهر وعشرا ولا نتقص في ذلك 
وب أا عل كل مكف فن در وان .أا رف الرس الدكررة فى ارات 
قصیلا ویصدق بم فيلا وأا غر N‏ 
شرح المقاصد أنه يكفي الإجمال لکنه لم قبع نظمها بعضهم فقال 
a E‏ + ال التفصيل قد 
۴ تلك جتنا منم a‏ 
إدرس هود شعیب صا 5 * ذو الكفل ادم بالختار قد ختموا 
وما يجب اعتقاده أن أصعابه رضي الله عنهم أفضل القرون ثم التابعون همم ثم أتباع 
لابين وأفضل الصحابة أب بكر فعمر شمان فلي عل هذا التريب لكن قال العاقي 
سيدا قاطمة وا رها سيدا إبراهم أفضل من الصحابة الإطلاق حقق منٍ اتلحلاء 
الأربع وكان سيدنا مالك يقول لا أأفضل بضعة رسول الله صلی الله عليه وسل أحدا 
وهذا هو الذي يجب اعتقاده ونل الله عليه إن شاء الله تعالی 
وما مب اعقاده آیضا آنه سل اله عله وسل ولد في مکه ورز في المدينة 
وجب على الآباء أن يعلموا أولادهم ذلك [ 
قال الأجهوري وبحب على الشخص أن يعرف أسبه صلى الله عليه يه وسل من جهة ايه 
ومن جهة أمه وسيأتي إن شاء الله تعالى ذكر ذلك في اتلاتمة 


قوله : (واعلم أنه ينسخ إ) أي سواء كان الناتخ والمنسوخ من القرآن أو من السنة أو 
الاخ من القرآن والمنسوخ 6 السنة أو بالعكس وإذا كان المنسوخ من القرآن فقد 
یکون منسوخ التلاوة والحک معا وقد يكون منسوخ وة فقط أر الك كذاك 

قوله : (أن يعرف إج) قال الشيخ الملوي يكفي في الإان بكل منهم أن يكون بحيث او 
سال عن رسالته لاعترف با فلا جب أن يسردهم عن حفظ 

قوله : (وأما غیرهم فیجب (kt!‏ اي بان يصدق ان لله أنبياء غير هولاء 

قوله : (أنه يفي الإجمال) آي حتى في الرسل المنكورة في القرآن ک) لا يخفى 

قوله س ) البضعة بكسر الباء وفتحها القطعة من 


E gE 


ا کب ل 


V4 


قال العلماء وينبغي أن یعرف e ege gE‏ وترتیہم في 
الولادة لاأنه بغي للاشخص أن یعرف ساداته وهم سادات الأمة لكن 1 یصرحوا فیما 
ت بوجوب ذلك أو ندیه لکن قياس نظاثره الوجوب 

وأولاده صل الله عليه ه وسلم سبعة سبعة ثلاثة ذکور واوا إناث على فى ال وترتیہم 
الولادة القاسم ت أول أولاذة الله عليه وسل م زینب م ر ثم فاطمة 8 
كاثوم ثم عبد الله وهو الملقب بالطيب وبالطاهر فهما لقبان لعبد الله لا اسما شخصين له 
وکلهم من سید تنا خدة والسابع سيدنا إبراهيم من مارية القبطية 

هذا ولنرجع إلى تمام العقاند 

الثانية والا ربعون الصدق اللرسل عم الصلاة والسلام ي يع أقوا هم 

الغالثة والاربعون الأمانة أى ي عصمتهم من الوقوع في حرم اوي مکروه 

الرابعة والأربعون تبلیغ ا ارا بتبليغه للق 

انلحامسة والاربعون الفطانة 

فهذه الأربعة تجب مم عليهم الصلاة والسلام بمعنى أنه لا يتصور في العقل عدما 
ويتوقف الإا يمان على معرفة ذلك على اللعلاف بين السنوسي وغیره واستحیل 
الصلاة والسلام أضداد هذه الأربعة وهي الكذب واللميانة نة بفعل حرم أو مکروه و تمان 
لڻيء ما ارا بتبليغه والبلادة فهذه لار آستحیل عام عام الصلاة والسلام بمعنى 
أنه لا يتصور في العقل وجودها ویتوقف الإيمان على معرفتا على ما تقدم 


قوله : (لکن لم يصرحوا إل) أي بل صرحوا بأنه بنبغي فقط وهو محتمل لأن يكون على 
سبيل الوجوب أو على سبيل الندب 

قوله : (هذا) أي انهم هذا 

قوله : (الصدق لارسل) أي مطابمة خبرهم للواقع 

قوله : (أي عصمت م من الوقوع (kt!‏ ) والمراد عصمتم من ذلك ظاهرا وباطنا ۴ باي 
ګلامه فالله تعالى عص ظاهرهم من الزنا وشرب الجر والكذب إل غير ذلك من 
ميات الظاهر وعصم باطنہم من الحسد والرياء وحب الدنيا إلى غير ذلك من 
منهیات الباطن 

قوله : ( (تبليغ ما اروا بتبلیغه) احتراز عا اوا بکتمانه و في تبلیغه وکتمانه فان 
تبليغه ليس واجبا بل هو ممتنع في الأول جائز في الثاني 

قوله : (الفطانة) أي الذكاء والحذق عحيث يكون فم قدرة على إلزا م الحصوم وحاجتهم 
وابطال دعاويم 


Gs. 
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فهذه أسعة ا عقيدة وام انلمسين e‏ وقوع ا ال بهم التي لا 
تؤدي إلى نقص في مراتبهم العلية 

ودلیل وجوب الصدق هم علمم الصلاة والسلام أ نهم لو کذبوا لکان خبر الله تعالی 
کاذیا لن الله تعالی صدق دعواهم الرساله إظهار المعجزة عل أيديمم والمعجزة نازله منزلة 
قوله تعالى [صدق, عبدي في کل ما يبلغ عني] وتوضيحه ان ارول إ إذا اتی قوم وقال آنا 
رسزل الیک من الله وقالوا له ما الدليل على رسالتك وقال لمم انشقاق هذا ال جبل مثلا فإذا 
قالوا له اثت ما قلت شتی الله الجبل عند قوهم المذكور تصديقا لدعوى الرسل الرسالة فشق 
الله تعالى الجبل نازل منزلة قوله تعالى [صدق عبدي في کل ما يبلغ عني] فلو کان ا 
کاذبا لکان هذا امبر کاذبا والکذب عليه تعالی عحال فیکون ذب الرسل مالا واذا 
انتفى عنهم الكذب ثبت مم الصدق 

اما دلیل,ٍ الأمانة اي عصمتهم ظاهرا وباطنا من حرم و مکروه ام لو خانوا 
بارتکاپ مرم أو مكروه لكا مأمورين يشل ما يفعلونه ولا يصح أن توص رم او وة 
لن الله ا لا ا بالفحشاء فتعين آم م يفعاوا إلا الطاعة إما واجبة کک وا 
تدخل أفعاهم المباحات لأنم إذا فعلوا المباحٍ یکون بیان الجواز وأما دليل الت 
لو کتموا لک مأمورین بكتمان العلل ولا , E‏ 
يكتموا فشبت همم التبليغ 


قوله : (فهذه سعة وأربعون) اسم الإشارة عائد على ما ذكره من العقائد كلها من الوجود 
إلى هنا 

قول : (وتام امسین) أي متممها 

قوله : (الأعراض) حرج به صفاته تعالى فلا تجوز علم 

قوله : (البشرية) خحرجه به صفات الملاتکة فلا تجوز عام 

قوله : (التي لا تؤدي إلى نقص) احتراز عن الاعراض التي تۇدي إلى ذلك كالبلاء 
والبرص وال جذام 

قوله : (ف مراتہم) أي منازهم العلية أي العالية فهي فعيلة معنى فاعلة 

قوله : (لكان خبر الله) أي التنزيلى لا الحقيقي 

قوله : (والمعجزة نازلة منزلة إج) آي أنه تعالى م يقل بقل ذلك صريجا وإنا قاله تنزيلا 

قول : (ولا يصح أن نكم العل) لعل الصواب ولا يصح أن تؤمر بكتم العم 

قوله : (لان کاتمه ملعون) وهو مول على من کتمه عن مستحقه وقد تعين وقد نصوا على 
ته لا يجب على العام أن يعلى الناس من غير طلب منم ما ل يكن الواقع اما منکرا 
ولا ازمه ذاك ازال لتک یجب عل من رای شنم یی هينه الاد ملا أن 
يعلمه وان لر سأله في ذلك 
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و دیل ال الفطانة أي Et‏ هم والسلام فلأنم لو انعفت 
الفطانة لما قدروا أن يقيموا جة على أ ا 
القران 5 غير موضع وإقامة اجج لا تکون إلا من لعن 

وأما دليلِ جواز وقوع الأعراض البشرية بهم أنهم لا يزالون يترقون في المراتب 

ووقوع الأمراض pc‏ مثلا زيادة يي عاتم العلية ولأجل أن تسل م 
ويعرف العاقل أن ادنيا ليست دار جزاء لأاة إذ لو کانت دار جزاء لحا لا أا 
شيء من تکدراتها صلى الله عليهم وعلى ریسم الأعظم سيدنا مد وعلى آله واصصابه وأهل 
يته اجمعين 

وقد تمت اللمسون عقيدة بأدلتها الشريفة 

ولنذكر لك شیئا ما جب اعتقاده من الأمور التي أدلتها سعية 

فا أنه يجب الإيمان بأن لنبينا صلى الله عليه وسل حوضا والجهل بكونه بعد الصراط 
أو قبله لا يضر ترده اللملائق يوم القيامة وهو غير الكوثر الذي هو نهر في ال جنة 

او جب ا أنه شع و القيامة ف القضاء حين تقف الناس ويعنون 


قوله : (وقوع الأعراض البشرية) أي التي لا تؤدي إلى نقص في مراتبهم القلية 

قوله : (زیادة) کک 

قوله : (من الأمور التي معية) وهي لقم اثالث من الفن لأنه يشتمل على الإلميات 
والنبوات ایت ك وهي التي لا د ثبت إلا بالسىع 

قوله : (والجهل بکونه بعد الصراط) أي لأن الواجب إغا هو اعتقاد ثبوته لا أنه قبل 
الصراط ا 

قوله : (ترده الحلائق يوم القيامة) أي ما عدا آهل الظم والزيغ والبدع وظاهر کلامه أن 
الأمم السابقة ترده اا وهو خلاف ظاهر الا عاديتٹ 

قوله : (وهو غير الکوثر إم) ) لكن الماء يصب فيه من ذلك الكوثر 

قوله : (ي فصل القضاء) أي ي القضاء الفصل أي الفاصل بين الناس وهذه الشفاعة هي 
المسماة بالشفاعة الکبری 

قوله : (حين قف الناس) أي بعد فزعهم إلى الأنبياء کا ي ا لحد يث الصحيح فکل واحد 

يدي عذرا ويقول لست ها پأهل نفسي نفسي الا سيدنا جد صل الله عليه وسلم فلا 

يبدي عذرا ولا يقول ذلك بل قول [انا ها انا ها] ثم إسجد تحت العرش كسجود 

الصلاة فیقال له [ارفع رك واشفع شفع | 
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وهذه الشفاعة مختصة به صلى الله عليه و 
وتجب التوبة حالا من الذنب ولو صغيرة على المعتمد فما ولا تنتقض التوبة بعوده إلى 


الذنب بل بجحب هذا الذنب توبة جديدة 


: (وهذه الشفاعة مختصة به صلى الله عليه وسل) وله صلى الله عليه وساي شفاعات أخر 
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SG CS Cr 
لا والح الأول‎ 


: (لا يوجب الكفر) أي إلا أن استحله وكان معلوما من الدين بالضرورة والا كفر 


باستحلاله 


: (وتجب اتوب a (tk!‏ إذا کک ر e‏ 


هذه الأمور الثلاثة ولذزلك ورد اندم و 


5 فهي واجبة ع ٤ E‏ إا غور الب ب الذي اقارفه بل تقل 


المبادرة قطع طماعية الشيطان ف ا ات حق ا ي اهلکه 


: (من الذنب) وان لم یکن معينا ولو سہل تعيينه وتصح التوبة من بعض الذنوب ولو 


مع الإصرار علي البعض الآحر کا هو مذهب أهل ال 


: (ولو صغيرة) أي سواء کان الذنب کبیرا او ا وضابط الأول كل ذنب يصح 


وصفه بالعظم على الإطلاق ولذلك أمارات منها إيجاب الحد والايعاد علما بالعذاب 
ووصف فاعلها بالفسق نصا ولعنه وكل ما حرج عن ضابط الكييرة فهو صغيرة 


: (على المعتمد فيا) أي الصغيرة وقال بعضم تحب التوبة حالا من الكبيرة دون 


الصغيرة لتكفيرها بالوضوء ونحوه 


: (ولا تنتقض التوبة بعودة إج) أي ولو قي الجلس لكن الذنب بعد التوبة أقبح منه 


قبلها فقد قيل زلة بعد التوبة أقيح من سبعين زلة قبلها 
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وجب عل e‏ أن جتنب الكبر والحسد اقول عا عليه Ny‏ والسلام 
لأبواب السماء ابا يردون أعال أهل الكبر والحسد والغيية] أي ينعونها من الصعود فلا 
تقبل والحسد تمني زوال نعمة الغير سواء کان تمنی ان تأتي له أي لحاسد آولا والکر ر 
الحق وغمصٍ الاق ومعنی بطر الحق رده على قائله ومعنی غمص انلق الاستهزاء هم 

وجب اشا أن يترك الفيمة وهي السعي بين الناس على وجه الإفساد لاه ورد لا 
پدخل اإنة ات بفتح القاف وتشديد | لاء التاة من فرق بمدها ألف وآنرها تاء مثناة 
امجرر رالا جاز مني 1 النعمة عنه 
وما جب اعتقاده أن بعض من ارتکېب الكائر يعذب ولو واحدا 


قوله : (أن بجتنب الكبر) أي إلا إذا كان على أهل الظل والتجبر والفسق من حيث 
خحروجهم عن قانون الشرع 

قوله : (والحسد) هو اول ذنب عصي الله به ي اعا رش حسد إبلیس ادم فل 
لسجد له وحسد قابیل هاپیل فقتله 

قوله : (والغيبة) ضابطها كل ما أفهمت به غيرك نقص إنسان ولو متصفا به وإن کان 
حضوره سواء اقيت لظ او اة Te‏ 

قوله : (والحسد تني زوال نعمة الغير) بحلاف الغبطة فإنها مني مثل نعمة الغير وليست 
څرمة 

قوله : (لا يدخل الجنة) أي مع السابقين أو مول على المستحل 

قوله : (قتات) أي م ا 

قوله : (على الفجور) هو في القاموس الانبعاث في المعاصي والمراد به فعل المعصية وإن ۾ 
یکن معه انبعاث 

قوله : (آن بعض من ارتکب الکائر يعذب) أي تحقيقا للوعيد بناء على أنه على ال جزم کا 
يقوله الأشاعرةٍ واما على آنه مول على المشيئة ك يقول الماتريدية فلا يجب ذلك 

قوله : (ولو واحدا) فا كلة الربا لا بد من تعذيب بعضبم بم ولو وعدا والزناة كذلك وها 
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[خاتة] rere‏ ومنه IF‏ تعالٰی مکی عن أولاء يعقوب إوما 
أت بمؤمن لنا) [يوسف ۱7] وشرعا التصديق بيع ما جاء به البى صلى الله عليه وسلم 

واختلف في معنى التصديق بذلك فقال بعضمم هو المعرفة فكل من عرف ما جاء به 
نبي صلى الله عليه وسل فهو مؤمن 

ويرد علي هذا التفسير أن الكافر عارف وليس جؤمن وهذا التفسير أيضا لا يناسب 
قول اجهور أن المقلد مؤمن مع انه ليس بعارف فالتحقيق تفسير التصديق باه ایت 
التابع جزم سواء كان جزم عن دليل ويسمى معرفة أو عن تقليد فيخرج الكافر 

لأنه لم یکن عنده حديث النفس» لأن معنى حديث النفس أن تقول رضيت با جاء به 
نبي صلى الله عليه وسلم ونفس الكافر لا تقول ذلك ودخل المقلد فإنه عنده حديث نفس 
تابع جزم وان لم یکن جزمه عن دلیل 


قوله : (الإيمان إ) ذك معنى الإيمان لغة وشرعا وأما الإسلام فهو لغة مطلق الانقياد 
الانقياد للأحكام الشرعية وقيل العمل وعلر من هذا تغاير الإسلام والإعان 
مفهوما ا ف ا الأول فظاهر i‏ الثاني فلأن ما صدق الأول تصديقات 
والثاني امتثالات وانقيادات فقوهم إنہما متحدان ليس المراد ہا متحدان مفهوما 
أو ما صدقا بل المراد أنہما متحدان علا فكل من کان علا لأحدها کان علا 
للآحر هذا إن لوحظ في كل التقييد بالمنجى والا فليس بينهما اتحاد في ذلك أيضا 
لانفراد الإبان فيمن صدق بقلبه فقط والإسلام فيمن انقاد بظاهره فقط وان 
اجتمعا فيمن صدق بقلبه وانقاد بظاهره 

قوله : (مطلق التصديق) أي سواء کان جما جاء به النبي صلی الله عليه وسل أو بغیره 

قوله : ( بيع ما جاء به النبي صلى الله عليه وسل) أي ما علي من الدين بالضرورة لا مطلقا 

قوله : (ويرد على هذا التفسير إلح) محصل الإيراد أنه يازم على هذا التفسير أن التعريف غير 
ی ی و ا ر چان 
لعدم شموله جزم المقلد أنه مؤمن عند اجمهور واجیب عن الأول بام 1 يبالوا 
بذلك لأنه لا يتوهم عاقل أنه بجتمع إيمان مع كفر وعن الثاني بأن التعريف إنما هو 
الإيان الكامل 

قوله : (أن تقول) أي النفس فهو حديث نفسي لا لفظي 
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وما يجب الإيان به أيضا معرفة أسبه صلى الله عليه وسلم من جهة أبيه ومن جهة أمه 
قأما أسبه صلى الله عليه وسلم من جهة أيه فهو سيدا خمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن 
هاث بن عبد مناف بن قصی بن كلاب بن مرة بن کعب بن لؤي باهمز وترکه ابن غالب 
بن فهر بن مالك بن النضر بن كانة بن شزية بن مدركة بن الياس بن مضر بن تزار بن معد 
بن عدنان 

والإجماع منعقد على هذا النسب إلى عدنان وليس فيما بعده إلى آدم طريق صعيح 
فيما ينقل 

وجب أن يعلم أنه صلى الله عليه وسام أبيض مشرب بمرة على ما قاله بعضيم 


N E a 
نفس المعرفة کا لا يخفى وقد نظم بعضهم من يجب معرفته من أجداده صلى الله‎ 
عليه وساي من جهة أيه ومن جهة امه فقال‎ 
عشرون جدا من جدود المصطفى * بجحب علينا حفظهم بلا خفا‎ 
خذهم على الترتيب عبد المطلب * فھاشے عبد مناف افهم تصب‎ 
قصي مع كلاب تم مصة کی ی و‎ 
فهو ليه مالك والنضر * كانة خحزمة مشر‎ 
مدرک الياس منہم مع مضر * نزار مع معد جاء في انبر‎ 
وصف هم عدنان يا فصيح * لي ا الصحيح‎ 
من جهة الاياء واا سه * من جه الم تيب معرفته‎ 
م الي صاحب المفاحر * امنة بنت لوهب الطاهر‎ 
ن لعبد مناف علي القدر * ابن لزهرة م کلاب قادر‎ 
فام طه مع ابه تجتمع * في جده كلاب يا هذا اسقع‎ 
وع من ذلك ان المراد معرفة أسبه إلى عدنان فقط اما ما بعده فلا بجحب بلا‎ 
خلاف بل كرهه الإمام مالك‎ 
قوله : (أبيض مشرب بمرة) فليس لونه صلى الله عليه وسلم بياضا صرفا ولا رة صرفة‎ 
بل البياض الخلوط بال مرة الذي هو اشرف الالوان في الدنيا واما في الاخرة‎ 
فأشرفها البياض المشرب ر یکون عليه اهل ال قاله جمهور‎ 
شبمهن ببيض العام‎ ]٤٩ المفسرين في قوله تعالى  کن پک مکنا [الصافات‎ 
المکنون في عشه ولونه حينئذ بياض به صفرة حسنة ولم يكن صلى الله عليه وسلم‎ 
في الدنيا كهو في الآحرة لكلا يفوته أخذ الأحسنين جمع الله له بين الأشرفن‎ 
زیادة في تعظیمه صلی الله عليه و‎ 
ه : (على ما قاله بعضمم) لعله أتى بذلك نه لم پر نصا فیما دکر‎ 
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وإ تسهيل المرام على كفاية السرا @5 
وهذا آخر ما یسر الله به من فضله وصلى الله على سیدنا مد وعلى آله وأصڪابه وعلی آل بيته 
کہا ذکرہ الذ اكرون وغفل عن دکره الغافلون والمد ل رب العالمين 


و ا سره الله ا لرسالة وله أن یکون للذنوب وأا وان 
الإنعام واللإإحسان من المولى الکرے جاه سيد ا e‏ الله 

عليه وسلی وکان الفراغ من جمعها يوم آسعة وعشرين من رمضان المبارك من شور 
ال واربعمائة واربعين وواحد من المجرة النبوية على صاحتا أفضل الصلاة 
وأزكى السلام والتحية آمين 
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